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Predslov

Ked’ v roku 2013 vznikalo obc¢ianske zdruzZenie Communio Minerva,
jednym z prvych ciel'ov, ktoré si jeho Clenovia predsavzali, bolo vydanie
zbornika kZivotnému jubileu osobnosti slovenskej kultdry a literarne;j
kritiky Milana Hamadu. Tento vyber nebol nahodny, KkedZe
vacSina prispievatelov mala moZnost profesora Milana Hamadu osobne
spoznat, ato priamo prostrednictvom jeho pedagogickej a vedeckej
Cinnosti alebo sprostredkovane prostrednictvom jeho literarnych
a publicistickych textov. Jednym zhlavnych dodvodov vydania tohto
zbornika $tudii venovanych mysleniu Milana Hamadu a témam, ktorym sa
venoval pocas svojej vedecko-pedagogickej cinnosti, je pripomenut si
vyznam Kkritického myslenia, ktorym sa jeho prace vyznacuju, pri usili
kultivovat myslenie jednotlivcov, ako aj Sirit v slovenskej spolocnosti
zasady obcianskej uvedomelosti a zodpovednosti pri hl'adani podstaty a
univerzalnosti hodnot akymi su sloboda, spravodlivost, alebo nazorova
tolerancia. Paralelnou snahou prispevkov je upozornit na doleZitost
zivotnych zasad Milana Hamadu, medzi ktoré moéZeme zaradit obhajobu
dostojnosti Cloveka, Cest, autondmnost a suverenitu jednotlivca pri usili
formovat obciansku spoloCnost ako nevyhnutny atribat liberalnej
demokracie. Jeho Zivotny pribeh a publikované ¢lanky k dejinam slovenske;j
kultary, literatury a politiky st dokladom neutichajuceho zapasu
o zachovanie humanistickej a duchovednej orientacie v naSej spoloc¢nosti,
ktorého podstatou je podla Milana Hamadu ,Zit Zivot pre druhych”. Som
rad, Ze aspon touto knizkou mézZeme pripomenut pracu Cloveka, ktorého
zivot a dielo su prikladom idealu, ktory bol niekedy samozrejmostou. Su
pripomienkou skutocnosti, kde titul univerzitny profesor oznacoval
Cloveka, ktory odborne a vedecky, ale tiez 'udsky stelesnoval moralny vzor
pre ostatnych c¢lenov spolo¢nosti.

Prispevky jednotlivych autorov zbornika su koncentrované na témy
a problémy literarnej vedy, dejin kultiry avzdelanosti, slovenského
politického myslenia, politickej filozofie, vztahu kultury a naboZenstva,
ktoré tvoria nosnu Struktiru ivah Milana Hamadu. V Sirokom zabere vyssie
uvedenych tém sa zaroven odraza renesancna povaha a pristup k skimaniu
kultury a literatury, ktoru povazoval za izko spojenu s vyvojom v ostatnych
oblastiach spoloCnosti a ktora sa nedd od nich oddelit. Dielo Milana



Hamadu predstavuje dnes, tak ako v Sestdesiatych rokoch a po novembri
1989, priklad osobnej odvahy a uvedomenia si zodpovednosti za primarnu
hodnotu demokratickej spoloc¢nosti - slobodu aosobni autonémiu.
V textoch a uvahach tejto, na Slovensku nedocenenej osobnosti kultirneho
avedeckého Zivota, sa Ccitatelom vZdy spristupni vyznam kultirne;j
anazorovej plurality, myslienkovej tolerancie a Kritickej diskusie ako
zakladnych predpokladov pre formovanie demokratickej spolocnosti.
DoleZitost uzkeho prepojenia moralnych postojov a odbornej erudicie sa v
pripade Milana Hamadu odraza vsile osobnej integrity. Jej nadcasova
hodnota spociva v skutocnosti, Ze sa odmietol prispdsobovat vonkajSim
politickym zmenam aideoldgii, deformujicej l'udského ducha. Jeho
obCianska odvaha aj v case politickej neslobody je dodnes prikladom
skutocnosti, Ze zdrojom ludskej slobody je duch, ktory sa ani v Case
vycerpania, trapenia a verejného poniZenia nevzdava nadeje, Ze tento jeho
postoj umozni neskér aj ostatnym zbavit sa intelektudlneho otroctva
a zZivota v 1zi, podnecujucej nenavist a intoleranciu v snahe realizovat uzke
partikularne ciele. Kritické myslenie Milana Hamadu malo aj z tohto dovodu
charakter ideovej konzistentnosti, ktora stala na filozofickych zakladoch
humanizmu a krestanského personalizmu. Z tohto dévodu ani v ¢asoch, ked’
vacSina spolocCnosti dala prednost pohodlnejsiemu a konformnejsiemu
sposobu Zivota a rezignovala na hl'adanie pravdy a obhajoby univerzalnych
I'udskych hodnot, v ¢asoch, ked' predstavitelia oficidlnej moci sa snazili loZ
vydavat za pravdu prostrednictvom ,ideologického zaslepovania®, nestratil
Zivotnu orientaciu. Prakticky tak legitimizoval jednu zo zakladnych
myslienok svojich textov, Ze jednotlivec si mdZe ama zachovat svoju
osobnu autondmiu aj za cenu perzekucii, pokial ma vnuatornu silu Sizyfa
vzopriet sa nehumannej ideol6gii a mocensko-politickym pomerom, ktoré
sa snazia redukovat mnohorozmernost l'udskej existencie a sféru
slobodného a tvorivého p6sobenia cloveka.

Pracu, texty, ivahy, state myslienky a Zivotné postoje Milana Hamadu
si povazujeme za doblezité pripominat aj ztoho doévodu, Ze v naSej
spolocnosti sa v dlhodobom horizonte sformoval kultirny vzorec, ktory
marginalizuje avytlaCa na okraj skuto¢né osobnosti aludi, ktori sa
vyznacuju moralnou integritou, Kkritickym myslenim a prezentovanim
skutocnych hodnoét, ktoré su zaloZzené na reSpekte k c¢loveku ako
racionalnej, ale aj duchovnej bytosti.



Zivot adielo prof. Milana Hamadu, ktoré si touto publikaciou
pripominame, tak zostavaju aktudlne rovnako dnes, ako aj pred
Styridsiatimi  rokmi, kedZe podnecuji kneustadlemu Kritickému
prehodnocovaniu nadobudnutého poznania o vlastnych kultirnych
tradiciach, ich ideovych zdrojoch, ale aj o sebe samych. Tymto spésobom
nas motivuju k existencialnym tivaham a snahdm zabezpecit a legitimizovat’
univerzalne l'udské hodnoty, ktorych podstata tkvie v samotnej podstate
kultury z ktorej cerpame, a v ramci ktorej tvorime a snaZzime sa rozSirovat
sféry slobody a duchovného rozvoja ¢loveka.

Marcel Martinkovic
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Stamodtial a iné L. Novomeského - po polstoroci

Fedor Matejov

Vr. 1964 M. Hamada ako mlady kritik prispel esejou Pritomnost
bdsnikova do zbornika stati o L. Novomeskom, ktorym bol basnik uvitany
pri svojom navrate do slovenskej literattry a kultury - Ked’ nevystacia slova.
Po r. 1989 opatovne sa M. Hamada venoval téme osobnosti a poézie L.
Novomeského vr. 1994: svoje sdhlasné, suznejlice precitanie poézie L.
Novomeského ukoncil spomienkou, ako koncom leta 1968 do jeho eseje
Sizyfovsky udel, apelativne zvazujicej moznosti, aké ostavali po auguste
1968, aktualizovane vstupilo Novomeského prelnutie krvacajicej rany
aruze - ako obraz stavu sveta konca 30. rokov ijeho basnické
prepodstatnenie, a zaroven vzhl'adom na fatalne politické razcestia konca
60. rokov stroho konstatoval, Ze ,i ked' Novomesky vtedy so mnou uz neSiel,
jeho poézia 4no“. Nebude preto azda nenaleZité pripisat dnes M. Hamadovi
drobnu skicu kjednej zbasnickych knih L. Novomeského zo 60. rokov:
Stamodtial’ a iné (1964) - je to chiazmus poézie a politiky, kazdodennosti
a hranicnych situacii, diskrétnej l'udskej ibasnickej existencie a pre 20.
storoCie charakteristickej drahy komunistického novinara a politického
aktivistu, vobec spolocenského aktéra, autority a bezmala obete doslovne,
fyzicky, ale aj v znakovo prenesenom vyzname.

Prislovkové urcenie ,stamodtial“ je vnazve lyrickej zbierky L.
Novomeského (1904 - 1976) eufemizmom ci Sifrou pre autorovo uvaznenie
a odsudenie v politickom procese 50. rokov so slovenskymi tzv.
burzoaznymi nacionalistami. Znamenalo to vdzenie vr. 1951 - 1955, ako aj
obCiansku aliterarnu exkomunikdciu aZ do rehabilitacie vr. 1963.
Publika¢ny navrat L. Novomeského nebol len navratom kl'ucového basnika
medzivojnovej poézie, ale aj komunistického novinara, esejistu a politika, ¢o
znaCna cCast spoloCnosti a kultiry chapala ako prekonanie najhorsich
mocenskych excesov 50. rokov anddej na obrodu jestvujucich
spolocenskych pomerov. Tymto ocakavaniam a predstavam vychadzalo
v Ustrety aj autorovo tvorivé gesto. Basnicka skladba Vila Tereza (1963)
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bola montazovo reportaznou spomienkou na oslavy oktébrovej revolucie
na sovietskom zastupitel'stve v Prahe 20. rokov za ucasti ceskej l'avej
umeleckej avantgardy azaroven uvahou nad ,dialektikou“ ,poézie“ a
Jrevolucie” v 20. storoci, ich vehementnou obranou; skladba Do mesta 30
min. (1963) zasa basnickym navratom do kraja detstva - zapadoslovenske;j
Senice a sivahou zloZitej Zivotnej skisenosti.

Zbierka Stamodtial a iné sa Cleni na tri okruhy: ,triumf sebaozivenia“
po vyjdeni z viazenia a intenzivna skdsenost takto novo otvoreného sveta,
kontrastne vazensky cyklus anapokon sled skor prileZitostnych basni.
,Triumf” je vlastne elementarne I'udskou potrebou ¢i Zelanim po vSetkom
preZitom ,byt v sebe sebou, sdim abez dvojnika“ (rovnomenna vstupna
basen Triumf). ,SebaoZivenie“ je premietnuté aj do konkrétnej prazskej
topografie Ci scenérie s Vltavou ako Sifry nadejne dejinnych zmien (Prazskd
jar 1956) - ,... sadruh Stalin so zastupom svojim (...) jak my sa pozera na
I'ady odchodiace” (monstruézne monumentalny pomnik J. V. Stalina nad
Prahou 50. rokov, prave dezaktualizovany oficidlnym odsudenim ,kultu
osobnosti“ ajeho praktik na 20. zjazde KSSZ vr. 1956, €o dostalo
metaforické pomenovanie podl'a dobovo aktudlnej prézy I. Erenburga -
,0dmak"). ,Sebaozivenie“ znamena umelecky aj slobodnu hru
obrazotvornosti - azZ po ,obraz abstraktivisticky” alebo ,,¢iry formalizmus®,
ako basnik ironicky vzhl'adom na vtedajsSie diskusie o umeni, realizme,
avantgarde atd. pomenuva svoju staro-novo skuSanu poetiku (Z poetiky,
Predstavy, Odrazu, Vrannej hmle). Vecne je to prepdjanie tlmenych
existencialnych stavov i rozpoloZeni (,uzkosti, tlkot na spanky*), prirody
v jej svet javovo meniacich meteorologickych premenach, kaZdodennosti,
beZzného l'udského zhonu i stiSenia - vznameni ,pookrievania“. (Extazu
basnickej tvorby, prirodu, kazdodennost i potrebu I'udského spolocenstva
spajala v sebe aj poézia B. Pasternaka, ktoru L. Novomesky prave v prve;j
polovici 60. rokov prekladal - vyber Vliastnosti vdasne zr. 1965; ta bola
napokon znama od 30. rokov vd'aka ¢eskym prekladom basnika ]. Horu.)
Emfazu autorom novo objavovanej kazdodennosti vyjadruje basen Myslim,
Ze je to mier — s celym prozaizovanym inventarom bratislavskych dobovych
realii ¢i Zivotného Stylu zaciatku 60. rokov.

»Svet zmizol“ je zakladna situacia vdazenského cyklu (UZ?), zostava len
mucivé zvazZovanie vlastného Zivota, prijatie vnutenej viny -
z elementarneho pudu sebazachovy i vole uchovat asponl posunuto zmysel
vlastnej Zivotnej cesty (Motiv 1950). Je to aj chvila ulavy, ktoru
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niekdajSiemu basnikovi ,otvorenych okien“ skupo sprostredkiva okno
vazenské (Podvecer), Zivotné a politické vyznanie viery vSetkému navzdory
(Posusky) ¢Ci briskné komentovanie tajne Sirenych vazenskych reci
o buducej vojne ako mozZnosti dostat sa ,stadial”“ (Nahlas!).* Vecnu
epistolarnu paralelu stazknuto autobiografickej lyriky L. Novomeského
predstavuju v situacii 60. rokov Listy zvdzenia V. Clementisa ajeho
manzelky L. Clementisovej, ktoré vysli vr. 1968 sdobovo prizna¢nym,
vypatym predslovom prave L. Novomeského. Vazensky cyklus graduje
auzatvara dlha basenn Celkom urcity marcovy deri 1953 - je to umrtie
apohreb menom nekonkretizovaného najvysSieho ceskoslovenského
stranickeho a Statneho predstavitela K. Gottwalda, ktory umiera tesne po
navrate z moskovského pohrebu J. V. Stalina. Obrazotvornostou oziveny
mrtvy je predvedeny v prizracnej situacii rozhodovania o rozsudkoch smrti
nad svojimi donedavna najbliz§imi spolupracovnikmi, ¢o basnik zasadzuje
do zvratov modernych revolucii, po¢inajic franctuzskou, ked revolucny
justicny teror likvidoval nielen protivnikov revolucie, ale aj jej vlastnych
aktérov, zastierajuc ruSkom cistoty, vernosti ¢i oddanosti netuprosny boj
mocenskych klik azanedbatelnu krehkost revoluciou ztradi¢nych
zivotnych vazieb vytrhnutych individualnych I'udskych zZivotov...**

Od brutalne tazivej ,dialektiky dejin“ prechadza autor k predsa len
latentne poetickejSej ,dialektike prirody“, ked atémové a kozmické
fascinacie prelomu 50. a 60. rokov konfrontuje s krehkou ,nepatrnostou
Cloveka“ (Z piesni o jednote). Sled menom konkretizovanych alebo Sifrovane
anonymnych prileZitostnych basni otvara text sinicidlami V. I L., kde
prihlasenie sa k leninskej revolucii, dobovo kontrastovanej s nasledujicou
stalinskou érou, vyznieva ako politické a basnické krédo. Basen Ktorysi Don
Quijote Cypriana Majernika nechava zobrazu vystupit jeho oZivenych
cervantesovsko-daumierovskych hrdinov, aby ti v prekaravo-zZartovne-
melancholickom dialégu posudili svoju podobu, aku dostali od tragického
slovenského maliara 30. a 40. rokov. Pohreb Hany Gregorovej alebo Pohreb
mladej Zeny patria do zostavy Novomeského evokacne silnych funeralno-
cintorinskych basni, zastipenych v medzivojnovych zbierkach. Zvlast

* Svazenskou situdciou aludskou ibdasnickou potrebou ,vidiet“ koreSpondovali v 1.
vydani zbierky ilustracie ceského vytvarnika V. Sivka, za¢inajuceho v okruhu civilizmu
a tlmeného expresionizmu ceskych 40. rokov, synekdochy stien, okna, mreZi, pricne.

*+ Porov. pasaze o terore v suvislosti s franctizskou revolticiou v Hegelovej
Fenomenoldgii ducha.
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rozlucka sH. Gregorovou je aj evokaciou ]J. Gregora Tajovského, jeho
laskavého zjavu, spisovatelovych citankovych hrdinov, laskavou
familiarizaciou ,vecnosti“ ieSte pred nou doliehajucej tiaze Zivota.
ZaverecCna Sldva, vlastne Novomeského ,exegi monumentum® (v tradicii
Horatia ¢i A. S. Puskina), kladie priznacne, demokraticky nad ,bronz“
intimnu odozvu v seba-pochopeni anonymnych citatel'ov.

Lyrika zbierky Stamodtial’ a iné osciluje medzi uteSnymi basnickymi
gnémami typu ,Smrt je len nenavratno. Iba zabudnutie/ je koniec Zivota“
alebo ,, tak je vraj napisané, Ze na veCnosti vecné/ je, co sme v tomto svete
mali namale“ a objavne rozohravanym Sirokym repertoarom hovorovosti,
familiarizacie, expresivity - ,Bohovat vieS a mrzko kliat?/ Nech vred ta
hadZze, trime fras“ ¢i zocCi-voci beZnym tovarovo-zasobovacim deficitom
alebo nekvalite Zelanie ,nekrsteného mlieka nadostac“; osciluje medzi
aktualizaciou ustalenych spojeni ,tatarsky vpad snehov/ vypadol z oka
obrazu/ abstraktivisitického“ a elementarne vizualne-tvarovou asociaciou,
ked" napr. Statnik celi neznesitelnu tiesen rozhodovania ,pohodil
neuprosne v sluckach na rozsudky/ Siframi svojho mena“. Skratkou pre
vyznamové rozpatie zbierky by mohlo byt na jednej strane familiarizujuco
aktualizujuce ,sadruh Maco MlieC z koniarne druZstevnej“ (Pohreb Hany
Gregorovej) a na strane druhej kruto paradoxné ,sudruh popravci (Celkom
urcity marcovy denn 1953). ,Dialektiku konkrétneho, sugerovanu
v marxizme avobec v celej atmosfére Ceskoslovenskych 60. rokov aj
hegelovskou tradiciou, chce basnik vyhmatavat priamo zvyznamovo-
zvukovych moZnosti jazyka - ,trufalo ufat nova ufnost hufovania“ (Triumf),
nadvazujuc tak miestami ,vitim slov“, slovotvorbou na jazykovo
exponované podoby avantgardy.

Zbierka Stamodtial’ a iné zostava podnes pdsobivym obrazom Zivotne;j
situdcie a dilem profilového ucastnika radikdlneho spoloCenského hnutia,
¢o sa stal bezmala jeho fatalnou obet'ou, obrazom justi¢nej zvole 50. rokov
i nadeji ,,odmaku”. Pri vSetkom pochopitelnom vél'ovom geste (,A nech aj
tak sa stalo, jak sa stalo s nami,/ tam, kde sme zacinali, zacal by som znova/
arad. Jak vedec hladajici svoje bacily,/ ktoré ho zabili.) vsSak L.
Novomesky zostal vnimavym basnikom ,veci i veciciek sveta“, ako sa kedysi
charakterizoval vrole mladého debutanta, ibaze tu to ma neraz akoby
seniorsky nervdéznu naliehavost - ,len vidiet, vidiet, vidiet, preboha!“ (Z
poetiky). - Zaciatkom 80. rokov, ked’ obraz poézie L. Novomeského zdal sa
byt uZ beznadejne kanonizovany, ba priam anektovany dobovou oficialnou
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predstavou socialistickej literatiry, S. Smatlak a potom P. Zajac poloZili
interpretacne doraz na cyklus Dom, kde Zijem, Casopisecky publikovany od
polovice 60. rokov, knizne zhrnuty vo zvazku Bdsnické dielo 2 zr. 1971:
precitali ho ako poéziu urbannej kaZdodennosti, primestskej prirody
a Zivotnej uskromnenosti, vzacne kore$pondujicu s hibkovymi posunmi
slovenskej poézie od 70. rokov. Popri autobiograficky evokacnej a Zivotne
bilan¢nej podobe je to vlastne uz aj jedna z diskrétnych poddb a hodnét
zbierky Stamodtial a iné.
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Ruiny ako hieroglyf, hrob a zrod

Tomas Horvath

Seweryn Goszczynski (1801 - 1876) bol pol'sky basnik a prozaik,
vyznamny predstavitel literarnohistorického obdobia romantizmu,
publicista aj politicky dejatel. Ako typicky romanticky burlivak vstupil vo
VarSave do tajnej spolocnosti Zvizu slobodnych bratov Poliakov, venoval sa
narodnooslobodzovacej konsSpirac¢nej Cinnosti a prenasledovany carskou
policiou sa musel ukryvat; v Hali¢i neskér zaklada d’alSiu tajna spolo¢nost
Zviz dvadsatjeden. V neskorSej faze svojho Zivota po krachu tzv.
novembrového povstania emigroval do PariZza apridal sa k okruhu
towianistov (vyznavacov mystického pol'ského mesianizmu). Literarne sa
zaraduje do tzv. ukrajinskej Skoly polského romantizmu. Bol aj
prekladatel'om, preloZil napriklad azda najznamejsiu literarnu mystifikaciu,
taku inSpirativnu pre romantikov — Macphersonove Piesne Ossiana.

Krat$i roman Krdl' zamku (1839-1840) vznikal uZz vo francuzske;j
emigracii. V alegorickej podobe sa donl premieta situacia pol'ského naroda s
(romantikmi silne pocitovanou a heroizovanou) slavnou kral'ovskou
minulostou, v pritomnosti vSak Zijuceho v porobe a bez vlastného Statu.
Prave ruiny zamku, tento erbovy topos romantizmu, sa tu stavaju alegériou
suvekej situacie Pol'ska po jeho rozdeleni medzi tri mocnosti (Rusko,
Rakusko aPrusko) a strate samostatnosti: okyptené nesuverénne tzv.
Pol'ské kral'ovstvo formalne tvorilo Uiniu s Ruskom a ,,pol'skym kralom“ bol
Poliakmi nenavideny rusky car. V romantizme vznikol aZ isty ,kult ruin“
a z estetického hl'adiska boli pre romantikov ruiny pritazlivejSie neZ hrad,
ktorym kedysi boli. V kultirnej pamati su ruiny mnestickou (pamatovou)
stopou zaslej slavnej minulosti — a to stopou ambivalentnou, dvojznacnou:
na jednej strane, ako pozostatok davnej slavnej doby, ako pamiatka, tato
minulost spritomriuji, sa ,nasytené historiou“ (Alina Kowalczykowa),
dejmi, ktoré sa odohrali za ich murmi; na druhej strane vSak svojim
upadkom (na upadok zamku si Goszczynského hrdina Machnicki mnoho raz
tazkd) ukazuju deStrukciu tejto minulosti astavaji sa symbolom
pominutel'nosti (machovsky ,zborténé harfy ton“): prave slavna narodna
minulost, kontrastujica so suasnym zmarom, sa u Goszczynského stava
onym ,nemoznym objektom“ romantickej taZzby - objektom, ktory je
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nedosiahnutel'ny, pretoZe v sucasnosti nepritomny. Zamok sa nad ruinami
len pomyselne vznasa ako prizrak v nedosiahnutelnej slavnej narodnej
minulosti. Ako piSe Katarzyna Wolczynska, ,ruiny zvecnuju to, ¢o uz
v skutoCnosti nejestvuje”. V Goszczynského romane tu nachadzame mytus
stratenej vlasti, ktora je romantickym stratenym objektom, ¢o nikdy nebol
pritomny, ale je vyprojektovany prave tuZbou: je objektom, po ktorom
subjekt prahne (ako hovori sam Machnicki, v pociatocnej faze bol
zamilovany do zamku, taZil po nom ako po milenke: zamok sa prentho stava
fetiSom). Literarny historik Krzysztof Trybu$ v tejto suvislosti trefne
poznamenava: ,Mentalne krajiny romantikov boli konStruované na zaklade
stop nejestvujicej skutoCnosti, ktoré umoznovali diagnostikovat prazdnotu
po svete, ktory je pritomny iba v kultirnej pamati pozorovatela, svedka.”
Kult objektu, ktory je strateny (a tym presne ruiny su), a jeho rekonstiticia
v pamati, ktora je de facto imaginaciou, si podmienené onou romantickou
clivou ,tuzbou po objekte”, o ktorej hovoril Paul de Man: vd'aka tejto tuZbe
tazko v romantickom texte odliSit' skutocny objekt od obrazu, fantaziu od
vnemu. A objekt sa mézZe ukazovat len oneskorene, v pamati, pretoZe vnem
je len fragmentarny, neukazuje ,predmet” v jeho celistvosti, ani jeho ,dusu®.

Pre romanticky subjekt (tak je to napriklad aj u ceského basnika Karla
Hynka Machu) maju teda ruiny, ako ukazal Zdenék Hrbata, zaroven
negativny aj pozitivny vyznam: su ,hrobom*“ minulej slavy, ale aj spustacom
romantického snenia a extatickych vizii. Machnicki do (uzZ neexistujuiceho)
zamku ,uzamkyna“ celd narodnu minulost, ale aj buddcnost. V ¢iernom
romantizme moZzu byt ruiny aj strasSidelnym, démonickym miestom, ako
v Eichendorffovej poviedke Mramorovd socha, kde su ruiny davnou
pohanskou svatynou bohyne VenuSe a navsStevuje ich jej prizrak, ktory
zvadza putnikov. Ruiny su v Goszczynského romane ,rodinnou hrobkou,
prizrakom minulosti, hieroglyfickym klI'di¢om kdavnym dejinam,
nevycCerpatelnym svetom spomienok, snov, je vnich zakliaty ¢as. Tato
vypoved rozpravacta kondenzuje takmer vSetky funkcie motivu ruin
v Goszczynskeho texte. Tie su teda jednak svedectvom pominutel'nosti toho,
¢o je uZz vnenavratne (su hrobom: vrozpravacovej dumke sa vyskytne
spojenie ,urna ruin“) - no to, €o je nenavratne mftve, sa paradoxne vracia
ako ,zijuce mfrtve“ (prizrak) anedd Machnickému spat (v narodnom
neprebudeni). Hegel - ako ho interpretuje Jacques Derrida - ukazoval, Ze
y2hrobka je tiezZ tym, ¢o chrani, uchovava v rezerve, tezauruje Zivot, pretoze
potvrdzuje, Ze pokracuje niekde inde.“ Ruiny preto dokaZzu odomknut
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davne dejiny (su klucom), ale vyzaduje si to velké usilie deSifrovania
a zasvatenie (su zaroven hieroglyfom). YV ruinach mozno (citat, su
zaSifrovanou knihou sldvnej narodnej histérie. Pre postavu rozpravaca,
ktory sa nachadza na nizSom stupni zasvatenia (Co v pol'skej verzii
,narodného romantizmu“ znamena: narodného uvedomenia) predstavuju -
aj pod sugestivnym vplyvom Machnického - spusta¢ romantického snenia
(rozpravac aktom fantdzie rekonStituuje svet minulosti, kopa sutin sa pod
jeho pohl'adom premeni na zamok), na blazna Machnického vSak ruiny (z
jeho vlastnej perspektivy) posobia priam psychometricky: vyvolavaju unho
stav mystického vytrzenia, doslova zjavenia minulosti (jej rekonsStitucie
v pritomnosti). Machnicki vo svojom mystickom videni komunikuje
s davnymi - ¢iZe davno mrftvymi - pol'skymi kral'mi: je mu teda umoZneny
aj pristup do riSe smrti, podsvetia, ktoré sa aj topologicky nachadza
v utajenych hlbinach podzemia zamku. Odrzykonské ruiny st preto
miestom spatym s Machnického mystickym vytrzenim, inicidciou, ba da sa
povedat, Ze su ,metaforickym vyjadrenim stavu vedomia, ¢i dokonca
priamo tymto stavom”“ (Daniela Hodrova). Su ,,miestom stretnutia s duchmi
rozpravajucimi o ,davnych casoch’, teda miestom, kde sa prelinaju tento
ainy svet” (Hodrova).

Od mftvych kralov, od minulosti, ktora v transcendentnej, mysticke;j
dimenzii stale Zije, prebera Machnicki kral'ovské Zezlo, naslednictvo trénu
v tychto zlych c¢asoch. Romantizmus totiZz vo svojom (privlastiiujicom)
vztahu k minulosti preferuje — na rozdiel od osvietenskej rekonstrukcie
minulych dejov na zaklade pramenov - pamdt, ako ukazal uzZ spominany K.
Trybu$: romantikom iSlo o subjektivny vztah k minulosti, ojej vnatorné
preZitie, priCom pamat ma vzdy aj konstruktivny charakter (ako ukazuju
sucasné vyskumy kultirnej pamati), a v romantizme sa pamat doslova stala
imaginaciou (Trybus$), hrou predstav. No prave toto ,vnutorné prezZitie"
minulosti pre romantikov konstituovalo jej pravdu - preto mohol napriklad
Josef Linda v préze Zdre nad pohanstvem bajit o pohanskej minulosti
ceského naroda, rovnako ako o nej mohol snivat aj Karel Sabina vo svojej
historiografickej praci o dejinach ceskej literatiry. Tato pamat minulosti
(minulosti, ktora nikdy nebola pritomnostou, pretoZe je vytvorom
romantickej imaginacie) je kolektivnou pamatou, ktora zaklada jednotu
spoloCenstva (v pripade pol'ského romantizmu naroda). Pol'skd romanticka
literatura svoju predstavu minulosti tieZ nezriedka personifikovala
(Trybus) - casto ju zosobnovala do postavy starca, ktory akosi precnieva
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z davnych cias do pritomnosti astava sa ,strazcom pamaiti mrftvych
u Goszczynského je to prave blazon Machnicki.

Nejde tu vSak len o minulost: Machnicki je uchovavatel'om kolektivne;j
narodnej pamati vzlych casoch prave preto, lebo je nasmerovana do
buducnosti, ked’ sa ma narod znovu zrodit z popola ako Fénix, ked ,hrob
vzKli¢i Zivotom“: Machnicki to vo svojej romantickej historiozofii vystiZne
metaforicky formuluje tak, Ze minulost dava do zalohy hlavu buducnosti.
Blazon sa na urovni vys$Sieho poznania stdva mudrcom: pozna skryty
zmysel dejin, nedostupny jeho okoliu.

Ruiny st v romantickom literarnom diskurze tiez istym objektom na
pomedzi - uz pre Chateaubrianda st prechodnym objektom medzi dielom
I'udskych ruk (kultirnym objektom) a prirodnym vytvorom (burina a kriky,
ktoré prerastaju ruiny, ,zahryzaju“ sa do nich): v reCi Machnického sa to
premieta do jeho organickej metafory zamku (ktoru vSak on sam chape
doslovne) - zamku, ¢o ma v podzemi semeno a korene, z ktorého ako
u rastliny na povrchu vyrastaju jeho reprezentacie - jednotlivé konkrétne
zamKky. Ked'Ze v sdilade s romantickym ,principom duchovna“ vsetko Zije,
ma dusu, aj samotny zamok pre Machnického Zije, je Zivou bytostou, ktora
kona avyzyva ho kCinu. Rozpadajuci sa zamok je vSak v texte zaroven
zakddovany aj v alegorickom klIci: je alegdriou sivekého stavu narodného
,zakliatia“, neprebudenosti - priznacne u Goszczynského prave prislusnici
podrobeného naroda sami rozkladaju, rozoberaju svoj zamok (duchovny
princip narodného bytia) pre svoje prizemné materidlne potreby (z jeho
skal si stavaju chalupy, Sopy). Lenze pre pol'sky mysticky romantizmus
(napriklad aj pre Stowackého) je zadkladom vsSetkého prave Duch. Hrad
v romantickom diskurze splyva sideogramom (Hrbata), je symbolom
kral'ovskej moci a v SirSom zmysle symbolom narodnej suverenity - a prave
ta je v ruinach: preto ,kral zamku“ Machnicki hovori o svojom , kral'ovstve®,
ale v aktudlnom vyzname aj o svojom ,State".

Motiv ruin sa vSak v Goszczynského texte zmnohonasobuje aj
v metaforickych zrkadleniach vyznamov, v priemete zplanu fyzického
prostredia do ,mikrokozmu“ postavy: aj v samotnej tvari vynimocného
blazna Machnického sa pod povrchom zjavuju v hibke ,trosky myslienok
a Sialenstva“.

Ruiny zamku teda strazi miestny blazon - ,kral’ zamku“, ktory sa vSak
ukazuje byt romantickou vynimoc¢nou osobnostou. V textovej konstrukcii
jeho postavy je predovSetkym aplikovana ,romanticka inverzia“ (Maria
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Janion) pri reprezentacii Sialenstva: Sialena je totiz skor spolocnost, ktora
pokladd Machnického za blazna - spolocnost, Zijuca v narodnych
driemotach, a Machnického Sialenstvo sa stava, naopak, jasnozrivou
mudrostou. Ako ukazuje Marta Skwara, prave cez médium Sialenstva
hovori Machnicki (romanticka) pravdu o pol'skych dejinach, zak6dovanu do
alegorickych a metaforickych vypovedi (,hieroglyfov“). Pre romantizmus je
totiz Sialenstvo transcendentnej proveniencie - Sialenec je ten, kto je
vyznaceny vySSou mocou a realizuje prielom z tohto empirického sveta do
sveta transcendentného (v Machnického pripade do sveta davnej narodnej
minulosti). Suvisi to aj s tdzbou romantikov, ktort pred nimi vyjadril uz
Schiller, s tdZzbou po opatovnom zacarovani sveta - toho sveta, ktory
odc¢aroval osvietensky rozum. Sialenstvo teda Machnickému umoZiiuje
zazivat extatické stavy - vzmenenych stavoch vedomia zaZiva mystické
splynutie, vtomto pripade nie sBohom, ale so samotnou narodnou
minulostou (ved vo svojom videni je sam korunovany na pol'ského kral'a),
ktora je sakralizovana, v ndrodnom romantizme povysSena na absolutno.
Tento motiv mystického vzkriesenia minulosti nie je v pol'skom romantizme
ojedinely: aj Juliusz Stowacki v Krdlovi-Duchovi vyvolaval minulost
v hypnotizujicej piesni, ¢o nebolo len symbolickym spritomnovanim
v spomienke, ale doslova vyvolavanim ducha, kedZe samotné slovo
u Stowackého je bytim (Ciesla-Korytowska), ma magicku i metafyzicka moc.

Tu treba pripomenut, Ze viaceri romanticki basnici prezentovali vo
svojich textoch mystické videnia (napr. Novalis, Ballanche, Stowacki) -
monografistka tejto témy Maria Cie$la-Korytowska v praci Romantickd
mysticka poézia (1989) hovori o ,prirodzenej pribuznosti romantizmu
s mystikou“, ktora prameni z charakteru samotnej mystiky, ako ho
formuluje Rudolf Otto: ,sklon Ccitat svet prostrednictvom systému
symbolov, znakov aobrazov“ a ,doraz na emocionalne aimaginativne
stanovisko“. Vromantizme casto nachadzame prienik do akéhosi
transcendentného ,iného sveta“, alebo aspon stopy pdsobenia tejto ,inej
skutocnosti“ vnasom svete - ako vo svojich prézach ukazoval E. T. A.
Hoffmann, sme spojeni s viacerymi priestormi, nielen s priestorom nasho
kazdodenného Zivota: prenikaju nas napriklad sily magnetického fluida aj
telepatického poOsobenia, svet snov, ako aj svet poézie a vidy zostavame
v nejasnych, tazko rozpoznatel'nych vztahoch aj so svetom duchov. Tento
iny svet sa zjavuje len v extaze (ako v Machnického videni, ktorého motiv je
sujetovym vyvrcholenim prézy Krdl’ zamku).
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Kmotivu Machnického mystického splynutia sabsolutnom, s
narodnou minulostou (a tym s narodom samotnym) vSak rozpravac a s nim
aj Citatel’ dospeje aZ takmer na konci prézy. Tymto konsStatovanim sme sa
dotkli spo6sobu, akym je tato préza napisana: tak ako su ruiny miestom
skryvajucim tajomstvo (jednak duchovné: s mystickym miestom, ale aj
hmotné: ukryvaju tajné Machnického komnaty, ale aj salu kral'ov, do ktorej
sa Machnicki - telesne Ci len duchovne? - dostava vo svojej extaze), je aj
samotny blazon Machnicki postavou s tajomstvom: toto tajomstvo odhal'uje
on sam postupne, pricom postup odhalovania je paralelny fyzickému
presunu postav do hlbin podzemia zamku (tym najvacSim Machnického
tajomstvom je prave jeho komunikacia so Zivou minulostou, o ktorej jeho
okolie nevie, ale prezradi ju len rozpravacovi). Ruiny, opradené
tajomstvom, i tajomnd postava, ktora ich obyva, pricom tajomstvo oboch je
prepojené a postupne sa poodhal'uje jeho plastik, ako aj ndznaky moZnosti
nadprirodzenych udalosti (je Machnického videnie len jeho halucinaciou,
alebo naopak mystickym splynutim s najvySsSim bytim?) aktivizuju v texte
zanrovy kod romantického goticizmu. Goszczynského text je vSak Zanrovo
polyvalentny (o jeho Zanrovom rozmere politickej alegérie sme uz hovorili),
pretoze vo svojom vyznamovom jadre vyuZiva predovSetkym schému
iniciacného romdnu (pricom goticizmus v texte tvori skor atmosféricku
Stafaz). Vztah Machnického arozpravaca je v mnohom vztahom majstra
a Ziaka, priCom v sujetovo-topologickom pohybe textu nechyba ani iniciacny
zostup do podzemia ado komnaty zasvatenia (Machnického izba
snarodnymi relikviami). Rozpravac je pritom zasvateny len ciastoCne:
pociva spoved Machnického a nahliadne aj do tajnej knihy, Machnického
kroniky. Azda najotriasajicejSou scénou tejto fazy pribehu je pasaz, ked' sa
Machnicki - kral' objavi vzachvate zufalého Sialenstva v SaSovskom
kostyme: v dobe poroby a utlaku predsa musi byt ako ,posledny pol'sky
kral“ zdroveri kralom aj Sasom - ako blazon sa javi svojim sucasnikom,
ktorych netrapi nesloboda a ziju vzabudnuti. On sdm sa v scéne oslavy
menin sprava ako dvorny blazon, SaSo, ktory pod ruskom blaznovstva
hovori zhromaZdenej spoloCnosti neprijemné pravdy a spochybiuje
,2pravdu” vacsiny. Prebera tu funkciu svojho iniciatného sprievodcu -
Stanczyka. Prizrak Stanczyka, ktory sa objavuje v texte, je tradiCnou figirou
pol'skej imagologie: historicky Stanczyk bol ,,Sasom troch kral'ov®, Zil zhruba
v rokoch 1480 - 1560, bol vzdelany a pravdepodobne poznal vel'mi dobre
pol'ské dejiny. Jeho neobycajna popularita sa pricinila oto, Ze sa jeho
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vlastné meno stalo vSeobecnym av Pol'sku zacalo oznacovat dvorského
blazna, SaSa ako takého. Ojeho mudrych anekdotach referuje mnoho
pol’'skych renesan¢nych autorov (napr. Rej, Gornicki ¢i Kochanowski) a v 19.
storoCi sa stal Castou alegorickou figurou pol'skej literatury, ako o tom
sveddi i Goszczynského proza.

No ,$aSo“ Machnicki je skutoCnym zasvatencom (a to aj bez ohl'adu na
to, aky onticky status jeho videniu pripiSeme): zostupuje do hlbin podzemia
(ktoré je vjeho vizii davnych pol'skych kral'ov vlastne podsvetim) tak ako
mystik alebo adept iniciacie a dlhy ¢as stravi v odosobneni a p6stom, akoby
sa zbavoval svojho hmotného tela. Sam podava znamu inicia¢nt formulaciu,
Ze v nom ,umrel stary ¢lovek a zrodil sa novy“. Dostava sa mu za to iniciacie
- nasleduje S$asa Stanczyka azda netelesne (ved je predsa celkom
vyCerpany!) do siene kral'ov. Podl'a vlastnych slov sa povzniesol ,do sveta
duchov, kde je prentho minulost spritomnend: ciZe vstupuje prave do onej
romantickej ,inej skutocnosti“, transcendentnej a pravdivej. Pri jeho videni
davnych kralov si nemozZno nespomenut na motiv z Machovej Pouti
krkonosskej, kde v zricaninach klastora na jeden den v roku oZivaju mftvi
mnisi... (Mimochodom, medzi mnoZstvom pol'skych romantickych basnikov,
ktorych Macha vo svojej proze Cikdni cituje, ma svoje Cestné miesto aj
Seweryn Goszczynski. Tym vSak poukazujeme skor na spriaznenost poetik
oboch autorov, a nie na vplyv - ved Krdl' zdmku vznikol azZ po Machovej
smrti..) Prave podzemie, hibka, podloZie hraju nielen v kéde iniciaéného
romanu, ale aj v Machnického organickej (vysostne romantickej) metaforike
kl'icovu ulohu: ked' sa zruti d’alSia ¢ast zamku (pricom Machnického pred
smrtou zachranilo prave zjavenie Stanczyka), Stanczyk hovori, Ze vichor
zlomil iba sprachnivenud vetvu, zatial ¢o pen stromu Zije d'alej. A treba
strazit korene, pretoze tam je zZivot, odtial’ vSetko vyrasta: aj Machnického
zamok sa stava akymsi prapévodnym ur-zamkom (Machnicki hovori:
,2praotec zamok"), z ktorého semiacka (pochadzajiceho eSte z Raja, ktoré
vyplavila do nasho sveta Potopa) vyrastaju ostatné pol'ské hrady a zamky
nad zemsky povrch - organicky, tak ako rastie strom od korenov.

Rozprava¢ hovori o Machnického knihe ako o vynimo¢nom
basnickom diele, ktoré je jedinecné (tak ako je jedinetna romanticka
osobnost): Goszczynského literarny text teda vo svojom ,tele“ projektuje aj
akysi idealny romanticky basnicky text, z ktorého mame naporudzi len
naznak v niektorych poetickych vypovediach Machnického a pribliZuje nam
ho rozpravacov opis. Zaroven, ak rozpravac oznacuje Machnického knihu za
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bdsnické dielo, netreba to chapat ako spochybnenie jej pravdivosti (i ked
rozpravac hovori, Ze ta kniha rozvijala Zivot vo sfére imaginacie) - prave
naopak: vliterarnej estetike romantizmu basnik nie je tvorcom
nepravdivych vybdajenych fikcii, ale svojim basnenim nadvazuje bytostny
vztah svySSou pravdou, ktora je beznym l'udom nedostupna (Novalis
priznacne vravi: ,Jedine basnik nosi pravom meno mudrca“). Prave v tomto
momente je funkcia romantického basnika solidarna s funkciou blazna,
priCom v postave Machnického - ako je zrejmé - sa spajaju obe. Pre
Novalisa je basnik tym, prostrednictvom koho prehovara metafyzicky hlas
pravdy, vSehomira, pricom basnik je len jej médiom, timo¢nikom; rovnako
pre Stowackého je poézia zjavenim, svitou mocou pochadzajicou od Boha
(Ciesla-Korytowska): poézia ma teda bozsky povod. Pod zrakom
Machnického vsSetko oZiva: ruiny, ale aj samotna priroda: kazda skala, spev
Skovranka, Zblnkot pot6cika. Z perspektivy ,normalnosti, ako ju
reprezentuje aj sdm rozpravac, ide u Machnického o nevedomy poeticky
sposob ,Citania“ prirody, o jej zakodovanie do metaforickych presunov
vyznamov ajej personifikovanie (skala, strom sd oZivené a stavaju
osobnostami, s ktorymi Machnicki komunikuje). No z hl'adiska romanticke;j
estetickej filozofie tdato ,normalnu“ perspektivu treba prevratit:
basnik/blazon Machnicki v kaZdej prirodnej, materidlnej entite nachadza jej
skryty, utajeny duchovny zaklad (pre Stowackého vSetko pozemské, telesné
spociva v Duchovi, rovnako Machnicki hovori, Ze ,v kazdej veci je vSetkym
jej dusa“), jej Zivot: citi pod rukou tlkot srdca kameria, rozumie reci vtakov.
Po svojom mystickom nahliadnuti uz Machnicki na svet neustale nazera cez
prizmu romantickej koncepcie jednoty duchovnych a materialnych foriem
sveta (Anna Martuszewska).

Rozpravac pribehu sa ocita iba na prahu tohto oZiveného videnia,
pricom tuto branu, cez ktord by mohol vstupit do ,sveta Machnického“ (je
to brana inSpirovaného Sialenstva), sdm nikdy neprekroci: ukazuje to
hrani¢ny motiv, ked rozpravac vidi briezku, ktorda mu pripomina Zenu
v bielych Satach. Zo svojej perspektivy priznacne hovori vo forme
prirovnania: briezka vyzera ,ako keby“ Zena vyzerala svojho milého. Sam sa
teda nestotoznuje s personifikacnym videnim, nedokaZe prekrocit onen
prah romantickej imaginacie, ktory by dokazal prirodu oZivit, vdychnut jej
ducha. Naopak, Machnicki hovori (nie prostrednictvom prirovnania, ale
stotoznujuco), Ze to je kralovna Jadwiga. Tu sa ukazuje rozdiel medzi
perspektivou rozpravaca a Machnického - rozdiel, ktory sa v texte nikdy
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nezotrie. Preto ani nemdze rozpravac precitat list od Stanczyka, vlastne od
y2zZamku“ (minulosti), adresovany len aprave Machnickému: je pisany
tajnym pismom, Sifrou - ba zda sa, Ze pismom samotnej prirody. Prave
vd'aka tejto perspektive zotrvava tato romantickd préza v zanrovom
teritoriu klasickej fantastiky 19. storocia (kde, podla Tzvetana Todorova,
nakoniec vahame, i postava naozaj zaZila nadprirodzenu udalost, alebo sa
ta da vysvetlit' aj prirodzenym sp6sobom - v tomto pripade psychiatricky
Machnického Sialenstvom, jeho halucinaciami). Pritom romanticka
literatira nezriedka vyuzivala aj o motivy zazracného (potvrdeného
nadprirodzeného), napriklad v baladach, kde bolo toto rozpravkové
zazracné odvodené zl'udovej kultury (povery, zjavovanie sa revenantov -
mrtvych, prichadzajicich zo zahrobia, ¢i rusaliek). Aj v Goszczynského
gotickom basnickom romane Kaniowsky zdmok nachadzame popri krvavom
deji aj hojny pocet nadprirodzenych rekvizit proveniencie l'udovej kultury:
hovoriace kuviky (ohlas tohto motivu, ako upozorniuje Karel Krejci,
nachadzame vintermezze Machovho Mdja), diablov, ktori snimaju
obesencov zo Sibenice a pod. Voboch pripadoch sa vSak otriasa
racionalisticka vizia sveta a nastupuje viera - slovami Adama Mickiewicza,
ktorymi sprevadzal francuzsky preklad svojich Dziadov - ,v existenciu
vplyvu neviditeného, nehmotného sveta na sféru l'udskych myslienok
a konania“. ,Romanticky svet“ je tajomny (opatovne zacarovany) a ovladaju
ho tajuplné nepoznané sily, nezriedka zlovestné.

V sulade s romantickou estetikou fragmentu ponechava Goszczynski
zaver svojej prozy otvoreny: tento zaver tieZ charakterizuje postavu
rozpravaca ijeho diStanciu od Machnického. Rozpravac je sice sam
romanticky zasneny tuldk, citajuci knihu prirody iruin, prepada ho
romantickd neurcita clivota, pocit chybania neurceného objektu - tiZba ako
taka; v nadchnuti ruinami sa z neho vyrinie romanticka basen, sam obdivuje
zaSifrovand pravdu v Machnického tustach... no svoj sl'ub Machnickému
z blizSie neurcenych ddévodov nesplni - nestretne sa snim znovu, len
lakonicky skonStatuje, Ze sa stalo ina¢ a odiSiel ,Uplne opatnym smerom®.
Tato vypoved mézZeme Citat aj metaforicky: odiSiel z blizkosti
,Machnického sveta“, sveta duchov, do ktorého dokazal - na rozdiel od
priemernych I'udi - aspon s empatiou nahliadnut, a vratil sa do normalneho
sveta, knormalnemu Zivotu v priemernosti. Koniec deja je teda akoby
,oddrapeny“ - udalost, ku ktorej smeroval, nakoniec nenastane. Aj
romanticky text — fragment sa takto sdm stava vyznamovou ruinou: je len
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utrzkom pribehu. A tento text rovnako ako hrob, urna v sebe tezauruje
Machnického posolstvo i rozvaliny (utrzky) jeho Knihy.

Goszczynski sa vtomto diele inSpiroval skuto¢nou postavou
odrzykonského blazna Machnika, byvalého halicského uradnika, ktory horel
,2Sialenou laskou“ k narodu, a pordazka novembrového povstania (vlastne
krach narodnooslobodzovacieho boja) bola pri¢inou, pre ktoru sa zblaznil.
Seweryn Goszczynski v liste Bohdanovi Zaleskému napisal, Ze piSe prozu,
ktorej hrdinom je skutoCna osoba, ,patriot - blazon“. V pol'skej historii
nebol osud Machnika celkom ojedinely: v literarnovednej literature
dokonca jestvuje aj termin, ktory pomendva tento motiv: ,narodné
Sialenstvo“. V romane Kral zamku moZeme vidiet, ako takuto ,latku“ vzata
zo skutocCnosti pretvorila - priznacne - nesputana imaginacia romantického
basnika. Tento text sice nepatri ktym najznamejSim dielam pol'ského
romantizmu, je vSak v mnohom doslova emblematicky a ukazuje, ako si
pol'sky romantizmus osvojoval atransformoval podnety svetového
romantizmu podl'a svojich vlastnych Specifickych potrieb.
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Vyznam obcianskej odvahy a mravnej autondmie v procese
formovania demokratickej spolo¢nosti

Niekol'ko pozndmok k mysleniu a dielu Milana Hamadu v kontexte jeho
obhajoby vyznamu hodnét ideovej plurality, slobody a obcianskej
zodpovednosti

Marcel Martinkovic

Myslenie a pracu literarneho vedca, kritika a historika kultiry Milana
Hamadu netreba nasSej intelektualnej obci nijako osobitne predstavovat.
Jeho prace publikované v Sestdesiatych rokoch V hl'adani vyznamu a tvaru
(1966), 0d baroka ku klasicizmu (1967) a Bdsnickad transcendencia (1969)
spolu s pracami vydanymi po roku 1989 po nutenej verejnej odmlke
sposobenej politickou cenzurou (zastreSené pracami Sizyfovsky udel a Zrod
novodobej slovenskej kultury), vyznamnym spdsobom ovplyvnili vyvoj
ainterpretaciu slovenskej kultiry. MnoZstvo Studii profesora Hamadu,
ktoré sa koncentruju na sféru literatury, kultary a ich vplyvu na politiku, sa
tak stali vyznamnou a neprehliadnutel'nou sucastou formovania slovenske;j
kultirnej identity avjej ramci najma usilia o kreovanie aspektov
kulturnosti. Z tohto dévodu v Case, ked’ sa v spoloCenskom diani a verejnom
diskurze opat zviditelniuju snahy o monopolizaciu vykonu politickej moci
a prejavy nekulturnosti suvisiace s aroganciou moci, je zamyslenie sa nad
dielom a Zivotom Milana Hamadu inSpiraciou pre mnoho l'udi, ktori hl'adaju
odpovede na otazky tykajuce sa vyznamu Kkultary aliteratury pre
spoloCnost, alebo ddlezitosti obCianskej odvahy a moralnej autonémie pre
kreovanie slobodnej demokratickej spolocnosti.

Z dovodu predmetnej Sirky tvorby Milana Hamadu, ktord siaha od
literarnej kritiky, cez kultirnu histériu aZ po politicki publicistiku, sa
v nasledujucich riadkoch pokusime strucne pribliZit aspon tu ¢ast myslenia
Milana Hamadu, ktora ma vzhl'adom na vyvoj slovenskej politiky najviac
oslovuje a ktoru pokladdm vzhl'adom na sucasny spoloCensky vyvoj na
Slovensku za najaktualnejSiu a najinSpirujuce;jsiu.

Ide otie prace Milana Hamadu, v ktorych sa ako myslitel' snazi
o pribliZenie rieSenia permanentného napatia medzi autentickou, osobnou
sférou slobody, silou ducha a jeho prejavov v oblasti kultury, ktoré su
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vtenzii srovinou nasilne homogenizujicej politickej moci aj sjej
dehumanizacnymi dosledkami na l'udsku existenciu. V mysleni a diele
Milana Hamadu sa tak stretdvame s dorazom na hodnotu, ktorda sa aj
v dneSnej spolo¢nosti stava Coraz menej viditelna. Mdme na mysli moralnu
a intelektualnu integritu cloveka, ktory si svoj nazor (v pripade Milana
Hamadu sa jednalo o legitimizaciu vyznamu Kkultirneho pluralizmu,
hodnotu slobody aslobodného badania priinterpretacii spolocenskych
a kultirnych javov v spoloc¢nosti) dokaze obhajit aj proti drzitelom
oficidlnej Statnej moci. Z dneSného pohladu zostava jeho konanie v
Sestdesiatych rokoch 20. storoCia apocas nastupu normalizacie
v Ceskoslovensku prikladom vzacneho obéianskeho postoja, ktory spolu
s mnoZstvom ostatnych odvaznych rozhodnuti jednotlivcov v zaujme
ochrany principov slobody, vyznamnym sposobom vytvoril priestor pre
formovanie dnesnej slobodnej spoloc¢nosti. UZ v tom c¢ase, podobne ako aj
po zmene rezimu v roku 1989, dokazal svoje postoje formulovat' verejne a
zrozumitel'ne, sviditelnou odbornou erudiciou achapanim podstaty
existencidlneho rozmeru slobody a zodpovednosti. Svoje nazory pritom
zastaval z dneSného pohladu s obdivuhodnou obcianskou odvahou a s
vedomim, Ze bude cCelit bremenu cenzury a mocenskej perzekucie zo strany
predstavitel'ov vtedajSej nedemokratickej, marxisticko-leninskej ideologie.
RieSenie spoloCenskych problémov a vyziev v kontexte vysSie
uvedeného existencného napatia v Zivote ¢loveka nachadza Milan Hamada
v kreovani vnutornej, duchovnej sily autentického cloveka, ktory kriticky
reflektuje skutocnost a vie diagnostikovat nekultirnost a myslienkovu
deformativnost totalizujucich politickych ideoldgii alebo nacionalistického
populizmu. Hibka l'udského ducha a jeho metafyzicky charakter pritom pre
Hamadu predstavuje podstatny zdroj slobody, sily a mravnej autonémie
Cloveka. Pochopenie vyznamnosti tohto vztahu sa nasledne prejavuje
v mysleni a praktickom konani jednotlivca. Ten pri porozumeni podstaty
vlastnej existencie a hodnoty mravnej autonémie vo vztahu k politickej
slobode ako jej formalnej garancie, spolu s vedomim zodpovednosti za seba
a svoje okolie, nezostava viac v pasivnej roli objektu. V kontexte vzoru
sluzby platonskeho filozofa je nasledne inSpirovany k aktivnemu vzdoru
proti prejavom nevzdelanosti, manipulacie, nihilizmu a nekultirnosti
v spoloCnosti. V tomto kultivacnom procese sa tak stava subjektom dejin
kazdy jednotlivec, ktory, ako Milan Hamada v ¢ase nastupu normalizcie,
odmietne diktat mocensko-spolocenskych pomerov smerujucich k redukcii
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vlastnej existencie a moralnej autondémie. Hlavnou pric¢inou takéhoto
vedomého rozhodnutia je pochopenie, Ze konecnym dosledkom takého
mocenského tlaku je vidy vznik pasivnej, I'ahko ovladatelnej a amorfnej
spoloCenskej masy, v ktorej jednotlivci stracaju povedomie svojej 'udskej
hodnoty.

Bytostné hl'adanie zmyslu vlastnej existencie je v pracach Milana
Hamadu pritomné v opozicii k utilitarnej akceptacii skutocnosti. Jedna sa
pritom o stale aktualnu tému, ktora je naliehavou vyzvou aj pre dnesny,
politicky stale apatickejSiu a o to viac konformne konzumnu spoloc¢nost.
Existencna aintelektualna otvorenost, ktori Hamada vo svojom diele
zdoraznuje, je zaloZena na pochopeni vztahu medzi hodnotou individualne;j
slobody a spoluzodpovednostou za vyvoj spoloCnosti. Tento vztah sa
prejavuje napr. v Hamadovej obhajobe Patoc¢kovho konceptu ,starostlivosti
o dusu“.! Vjej rozvrhu sa ¢lovek neuzatvara do vlastného sveta znadmych
argumentov a intelektudlneho pokoja, neprisposobuje sa spoloCenskému
alebo mocenskému tlaku s vidinou zisku osobnych vyhod, neredukuje svoje
moralne postoje pod socialno-ekonomickym tlakom a nerezignuje na
dolezitost formovania kultdrnosti v spoloCenskych vztahoch. Naopak!
Kriticky premysla svoje stanoviska, neustale ich vystavuje kritike okolia
avtomto tvorivom vztahuodhal'uje ich nedostatky. Vtomto procese
paralelne odhaluje faloSné poznanie ,doxa“ apoukazuje na rizika
pripadného hodnotového relativizmu v spoloCnosti, priCom sa aktivne
zapdja do verejného diskurzu, KkedZe si je vedomy vlastnej
spoluzodpovednosti za rozvoj demokratickej spoloCnosti. (Vid' napr. state
Zodpovednost' plna uzkosti 1969, Dejiny a existencia 1969, Kriza charakteru
1969).2

Z autorovej politickej publicistiky, ktora bola uverejnovana z vyssie
naznacenych dévodov aZ po roku 1989 a ktora sumarne vysla v prvom diele
Kritickych komentdrov3, sa da sumarizovat, Ze v ponovembrovych tivahach
Milana Hamadu sa opat’ centralnou témou stava problematika mocensky
determinovanej a pasivnej existencie. Ako priklad autorovi slizi situdcia,
kedy si jednotlivci ani v demokratickej spoloCnosti, kde Stat zakonne
garantuje zakladné l'udské prava aslobody, nemusia uvedomovat pravu
hodnotu individualnej slobody, kedZe sa radi nechaju viest politickymi

1 HAMADA, M. Filozof ,starosti o dusu“. In Kritické komentdre, s. 108 - 112.
2 HAMADA, M. Kriza charakteru. In Sizyfovsky tidel, s. 17 - 29.
3 HAMADA, M. Kritické komentdre. Prvy zvazok. Levice : KK Bagala, 2012.
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lidrami a prenasaju na nich vlastni zodpovednost. Tento problém, ktory sa
v spolocenskej praxi prejavuje aj v krize legitimity demokracie, ma podla
Hamadu v slovenskom kontexte hlbsi kultirny a duchovny zaklad. Jeho
podstatou je historicky formovana predstava o potrebe narodne;j
a kultirnej jednoty. V naSom politickom a kulturnom diskurze si tak stale
zachovava dominantni poziciu myslenie vychadzajice z apologetickych
vychodisk narodnej existencie, pre ktoré je typickym znakom priliSny déraz
na vyznam elit pri rozvoji spolo¢nosti. V dnesSnej spolocenske;j situacii, ked’
sa vacSina obCanov rozhoduje najma na zaklade vidiny ekonomického zisku
a osobnych vyhod, sa tak opat vnovej podobe stretdvame s rizikom
prendsania zodpovednosti na politické elity, ako aj s praktickymi
dosledkami straty zaujmu verejnosti o politiku. Typickymi prejavmi takejto
poddanskej politickej kultiry je obCianska apatia, vzdialenie sa zaujmov
obCanov od zamerov politickej reprezentacie a snaha politickych elit o
monopolizaciu moci v spolo¢nosti. Tento proces tak latentne rozSiruje
priestor I'udsky neprirodzenej jednorozmernosti vonkajSieho aj vnutorného
sveta a vedie k vytvaraniu prostredia priaznivého pre upeviiovanie vzorcov
spravania, pozitivne hodnotiacich politicki a kultdrnu uniformitu. Na
druhej strane uvedomovanie si vyznamu l'udskej autenticity a hodnoty
moralnej autonomie, tak ako ju reflektuje a zddéraznuje Milan Hamada,
vedie podla vacsiny jeho publikovanych textov v konetnom doésledku
k neustalej ideovej konfrontacii a k polemike medzi samostatne kriticky
mysliacim individuom a reprezentantmi uzavretych filozoficko-
ideologickych systémov. Ti uzZ pritom nerataju s clovekom ako s ciel'om, ale
vramci abstraktnych tvah ho dehumanizujid a redukuji na Statisticku
jednotku, pripadne len na legitimiza¢ny prostriedok svojich zamerov.
Identifikovanie a artikulacia taZiskovych vychodisk Hamadovho
otvoreného a metodologicky systematického videnia sveta nas vedie az k
sfére kultury, ktora sa stala jeho centralnym zaujmom. Kultura, ktorej
samotna podstata tkvie - podla autora - najma v slobodnych ramcoch
dialogu, ideovej plurality a konkurencie, réznorodosti metodologickych
vychodisk pri ndhl'ade na skutoCnost, ma tu silu, Ze umoznuje generovat
pre spoloc¢nost hodnoty nevyhnutné pre jej d’alSiu existenciu a kultivaciu.
Z tohto dovodu sa stava klicovym prvkom jeho prac pribliZenie vyznamu
kritickej polemiky ako zakladného prostriedku formovania a rozvoja
pluralitnej spoloCenskej Struktdry, ktory nasledne umoznuje aj kreovanie
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priestoru kultdrnosti.* Vytvorenie takéhoto kultirne podnetného priestoru
v ramci odbornej, ¢i laickej verejnosti je podl'a Hamadu jedinou zarukou
mocensky nedeterminovaného rozvoja autentickosti subjektu.

V obsahu jednotlivych stati Milana Hamadu sa odraza jeho
antropologicky pristup, prostrednictvom ktorého kladie déraz na vlastnu
zodpovednost jednotlivca a kultivaciu ducha v zapase o kultirnejsiu a
slobodnejsiu spolocnost. Cez tito tému autor nasledne vo svojom diele
rozobera tematiku prekracovania ¢asovych a miestnych limitov literarnych
textov a prejavov umenia, hl'adania zmyslu basnickych a literarnych textov
poodhalujucich ideovy zavoj skutocnosti, odkryvania zahmlenej, alebo
deformovanej skutoCnosti organonom basnika, atd. To vSetko by malo byt
podla Hamadovho nahladu, cielom pisaného textu, ktory by tak mal
demonsStrovat obnovenie jednoty medzi autorom a nim reprezentovanou
pravdou na jednej asvetom na druhej strane. Tato vyzva je oto
naliehavejSia, Ze dvadsat'Styri rokov od zmeny reZimu a naStartovania
demokratizacnych zmien sa nepriehl'adnutelnym javom v nasej spolo¢nosti
stava politicka a verejna rezignacia, odvratenie sa ob¢anov od politiky ako
zmysluplnej Cinnosti vykonavanej vo verejnom zaujme a koncentracia na
osobné uspokojovanie najma hmotnych zaujmov. Myslenie a Zivotny pribeh
prof. Milana Hamadu je vSak prikladom presného opaku, t.j. sokratovského
poznania, Ze existuju hodnoty, pre ktoré sa oplati verejne angaZovat a
strpiet’ aj nepravost. Skutocnost, Ze priklady obcianskej odvahy, kultirnosti
prejavu a kritického myslenia nie si dnes v centre zaujmu intelektualne;j
obce a verejnej pozornosti, nas upozoriiuje na fakt, Ze hodnoty, akymi su
napriklad mravna autonomia a politicka sloboda, su vystavené rovnakému
nebezpecenstvu nihilizmu a relativizacie ako pred rokom 1989. Je to
sucasne aj vyzva pre nas ostatnych, Ze prezentacia pozitivnych prikladov
moralnej integrity aobcCianskej odvahy, ktoré nastavuju zrkadlo
charakterovym necnostiam, pozorovatelnym vramci nasho kultirneho
a politického Zivota, ma velky vyznam pre kvalitativny rozvoj kultirnosti
v naSej spolocnosti. A ked'Ze uznanie vynimocnosti, osobitosti a ojedinelosti
myslenia je v slovenskych pomeroch pretrvavajuci ,problém“ (na ktory
upozornil aj Milan Hamada v spominanej studii K filozofii dejin slovenskej
ndrodnej kultiry), nezostava nam ni¢ iné ako sa spolu stextami Milana
Hamadu snaZit obhajovat pozitivny dosah principov ideovej

4V tomto kontexte pozri napriklad Studiu K filozofii dejin slovenskej narodnej kultury.
In Kritické komentdre. Prvy zvazok, s. 11- 25.
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plurality, dialogickej kultury, tolerancie a obcianskej participacie proti
principu monolitickej kultury a ideologickej uniformity. Osvojenie si vysSie
naznacenych principov nadm spatne moézZe vyraznym spésobom pomoct
vymanit sa zo zajatia predstav o kultirnej a narodnej provincnosti, Ci
menejcennosti, alebo prospeSnosti antipolitiky. Fakt, Ze v slovenske;j
spoloCnosti sa  zatial neujalo skutotné pochopenie hodnoty
slobody, moralnej integrity cloveka aobcianskej solidarity, ktorej
neodmyslitelnou sucastou je spoluzodpovednost za vyvoj spoloCnosti, je
dokladovatel'ny aj na obratenej hierarchii hodnot v dnesnej spolo¢nosti, kde
prevazuje zaujem o individualny prospech a hmotné zabezpecenie oproti
sfére kultiry aducha. Prace Milana Hamadu upozornuju prave na
nebezpecenstvo takejto formy redukcie existencie ¢loveka, ktora ma zaklad
v mechanickom aplikovani osvietenskej racionality. Ta vedie k tomu, Ze ,na
zaklade takejto abstraktnej formuly straca svet vSetko podstatné, straca
hodnotové rozdiely.“> Myslenie aprace Milana Hamadu v naznacenom
kontexte upozornuju na riziko straty ,celostného“ ponimania spolocenskej
reality a cloveka aj sjeho duchovnym rozmerom, ktorého marginalizacia
vidy vedie kdegradacii cloveka ako slobodnej bytosti. Vo svojich
literarnovedeckych a kulturnohistorickych pracach okrem iného upriamuje
pozornost na tie aspekty vo vyvoji slovenskej kultury, ktoré nadvazovali na
eurdpsku tradiciu humanizmu a formovania duchovnej stranky l'udskej
existencie. Z tohto dévodu patri aj myslenie Milana Hamadu do kategorie
tych slovenskych vzdelancov a myslitel'ov, ktori odmietali jednorozmerny
model formovania kultiry (Jonas Zaborsky, Jan Palarik, Jan Lajciak,
Sviatopluk  Stir adal$i), zdévodilovany vyznamom narodnych,
naboZenskych alebo triednych zaujmov. Milan Hamada totiZ v nasej
kultirnej obci  predstavuje  osobnost, ktora vidy zastavala
stanovisko podporujuce rozvoj Kkritického myslenia, neuspokojujice sa
s dogmatickymi aideologicky skratkovitymi odpovedami popierajucimi
yorganicku celistvost” l'udskej existencie. Jeho prace nas tak neustale
nabadaju na reSpektovanie ¢loveka ako duchovnej bytosti, ked’ upriamuja
nasu pozornost na situacie, kde moderna, vedecka racionalita sa stava
nastrojom redukcie 'udskej mnohorozmernosti, napriklad prostrednictvom
ideologickych alebo politicky totalitnych projektov, ktoré vedu k popieraniu
zakladnych atributov I'udskej existencie.

5> HAMADA, M. Moc kultary proti nasiliu moci. In Sizyfovsky tidel, s. 69.
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Hlavnym posolstvom jeho politickych tvah a publicistiky je tak
odryvanie nebezpecCenstva zo strany elit rozvijat kultiru smerom
k akceptacii uniformity, resp. jednotvarnosti ako prirodzeného ciela
kultirneho vyvoja, ktory sa zavrSuje v monotypickom modeli narodnej
kultury. Medzi negativne dosledky formovania takéhoto modelu kultury
patri okrem Sirokej verejnej apatie aj neschopnost Kriticky reflektovat
spolocensku realitu, organizovat sa a na zaklade spoloCnych zaujmov
ovplyvitiovat spoloCensky vyvoj. Rozvoj kultdry asféry Kkultdrnosti,
otvorenosti avzajomnej Ucty povazoval za ddélezité nastroje kreovania
kvalitnejSej demokratickej politiky, ktora sa mala nasledne podielat na
zvelad'ovani sféry slobody v spolocnosti. Opacny vztah, ktory sa casto
vyskytol aj v nasich modernych dejinach, kde politika mocensky zasahovala
do sféry kultury, selektovala autorov a myslitel'ov na prinosnych pre rozvoj
spolo¢nosti a ,odpadlikov arenegatov‘ a deformovala ju podla vopred
vybraného parcidlneho (napr. triedneho, rasového, narodného) ciela,
pokladal za neakceptovatelny®, kedZe sa zvacSa koncil verejnym
ostrakizovanim cloveka a jeho popretim ako slobodnej a duchovnej bytosti.
Hamadova reflexia vyspelosti kultury a spoloCnosti sa tak vztahuje
k akceptacii principu plurality, ktory dokaze formovat na zaklade
kritického diskurzu spolo¢né vychodiskd obcianskeho étosu a Siroko
zdiel'anych hodnét. Idea jednoty v mnohosti, ktora sa vyskytuje v ramci
filozoficko-politickych tvah o spdsobe formovania slovenskej narodne;j
identity (povodné evolu¢né Stirove stanovisko legitimizujice jazykové
osamostatnenie Slovakov, Palarikov koncept formovania obcianskeho
povedomia atd’.) je tak vlastna aj jemu, ked kultirnu vyspelost naroda
viaze Kkexistencii ,vnitornej mnohorozmernosti, ktora sa prejavuje
v schopnosti tolerovat mnohotvarnost kultirnych aktivit, réznorodost
politickych dvah, ktoré vedi medzi sebou otvorenu polemiku nezatazenu
nepriatel'stvom a zastou. Od pritomnosti tohto momentu v spolo¢enskom
diskurze sa nasledne odvija schopnost danej spoloCnosti v ramci
individualnych prejavov ,zvelad’ovat, kultivovat hierarchiu ducha a duse.””
Hamadovym uvaham o stave avyvoji kultiry aspoloCnosti je vlastné

6 ,Nemdame pravo vzdavat sa svojej prace na tvorbe 'udskej a narodnej kultury len preto,
Ze nas niekto oznacuje za nenarodnych, neslovenskych, ¢i dokonca za protinarodnych
a protislovenskych a usiluje sa znemozZnit nam pracu tym, Ze nam odnime takmer vSetky
hmotné prostriedky na jej uskutocnovanie.” Ibid., s. 76.

7 Ibid,, s. 75.
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intenzivne osobné zaujatie pri hladani odpovedi na otazky o podstate
ludskej  dostojnosti, slobody, obcianskych cnosti, ¢i  miery
spoluzodpovednosti za stav veci verejnych. Jeho dialogicky koncept rozvoja
kulturnosti z tohto dévodu prirodzene stoji na stanovisku reSpektovania
druhého, pricom odmieta, vslovenskych realiadch bezny, spdsob
komunikacie, ktory stoji na monologickom prezentovani svojich pravd
a permanentnom usili odborne a 'udsky marginalizovat oponenta, tym, zZe
sa oznaci za nepriatel'a naroda, alebo vlasti. Z tohto dovodu je Hamadovmu
mysleniu bytostne vlastny Patockom rozvijany koncept ,starostlivosti
o dusu“, pre ktory je signifikantny filozoficky princip neustaleho
otvoreného, Kkritického a tvorivého hl'adania odpovedi na zakladné otazky
zivota. Tento filozoficky nahl'ad sa vyznacuje usilim nahliadnut pravud
podstatu jednotlivych hodnot nie pre teoretické poznanie, ale pre ich
vyznam v praktickom Zivote. Z tohto dévodu je hlavnou charakteristickou
¢rtou Hamadovho diela a Zivota tizka prepojenost nadobudnutého poznania
a obhajoba zZivotnych postojov a hodndét. Moralna integrita je teda hodnota a
doleZity moment pri pochopeni jeho myslenia a celkového vyznamu jeho
prac pre slovensku kulturu, aj vzhI'adom na spoloCenské okolnosti, v ramci
ktorych tuto svoju predstavu o dolezitosti moralnej integrity, slobody
al'udskej dostojnosti obhajoval. Jednalo sa najma o obdobie normalizacie,
ktoré prostrednictvom politického tlaku a hrozby osobnych perzekucii
skrivilo mnozstvo charakterov adonutilo mnozstvo jednotlivcov a
predstavitel'ov kulturnych a politickych elit verejne sa vzdat vlastného
presvedcCenia.8

Vtejto suavislosti Hamadove texty aj vdneSnej liberalno-
demokratickej spoloc¢nosti upozornuji na nebezpecenstvo formovania
,faloSnej hierarchie ,hodndt™, ktoré ohrozuju samotnu dostojnost Cloveka
a vytvaraju predpoklad pre obmedzovanie slobody cloveka. Jeho snaha
upriamit pozornost (Citatel'a na kultivaciu vlastného myslenia s cielom
vystavit sa problematickosti reality bez naroku na vlastnenie pravdy
(,solidarita otrasenych“) je inSprirovana mnozstvom ideovych zdrojov.
NajintenzivnejSie sa prejavuje antropocentricky rozmer existencialistickej
a fenomenologicke;j filozofie spolu s camusovskym ponatim revolty proti
deformujucemu tlaku politickej moci, strachu zjej dosahu a konzumnej
spolocnosti zaloZenej na utilitarnom uspokojovani hmotnych zaujmov.

8 BliZSie k tejto problematike pozri rozhovory s Milanom Hamadom, napr. Som ¢lovek
pisanej kultury. In Odpovede, ss. 31 - 46, a No bol som iny. In Odpovede, ss. 60 - 75.
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Hamada v patockovskom kontexte zdoOraziuje existencidlny rozmer
filozofie ajej vyznam oproti jej akademickému, resp. inStrumentalnemu
ponatiu, ktoré zostava v zajati teoretickych uvah bez toho, aby sa
nadobudnuté poznanie premietlo do osobného vztahu Cloveka pri rieSeni
praktickych problémov spoloCenského Zivota.?

Z tohto dbvodu je prirodzené, Ze v publicistickych, ale aj literarno-
vedeckych pracach Milana Hamadu je mySlienkovym svornikom zaujem
o kultivovanie Cloveka nie len ako racionalnej, ale aj duchovnej bytosti. Jeho
antropologicky pristup k spolocenskej realite sa tak neustale usiluje
o kritickli  reflexiu  spoloCenského vyvoja scielom odhalovat
neautentickost Zivota, ktora vznikla prostrednictvom pseudohodnot
zaloZzenych na osobnom utilitarizme. Jeho systematicka, nedogmaticka
kritika postmoderného nihilizmu, ktory sa v spolocenskej praxi prejavuje
v hodnotovom relativizme, alebo politickom prospecharstve ma za ciel
odkryt ich praktické rizika pre kultivaciu a kvalitativny rozvoj slobodnej
a obCiansky uvedomelej spolocnosti. Vtomto kontexte je samozrejmé, Ze
prace a myslenie Milana Hamadu, vychadzajuice z principov myslienkového
pluralizmu su doleZitou sucastou formovania étosu obcianskej spolocnosti
u nas. Jeho zapas o obhajobu hodnoty individualnej slobody a mravnej
autonémie vychadza z presvedcenia o univerzalnosti tychto hodnot bez
ohl'adu na etnicky, narodnu alebo triednu prislusnost, pricom ideovo ich
legitimizacia vychadza z tradicii eurépskeho humanizmu.1? Jeho politické
uvahy, literarno-vedecké a kultdrnohistorické prace a stadie predstavuju
vramci formovania modernej slovenskej kultiry neocenitelny prinos,
ked'Ze sa nebal pisat, kriticky uvazovat’ a publikovat o0 mnozstve aktualnych
problémov nasSej spoloCnosti aj ked vedel, Ze nestotoZnenie sa
sideologickym alebo mocensky presadzovanym videnim sveta, bude
znamenat ukoncenie jeho pracovného rozvoja a existencné problémy. Spolu
s s odkazom Jana Patocku je tak v slovenskych realiach Zivot a dielo Milana

9 Viac k tomuto antropologickému a existencialnemu vyznamu filozofie pozri HAMADA,
M. Filozof ,starosti o dusu®. In Sizyfovsky tidel, ss. 61 - 67.

10 Skuto¢na kultdra je univerzalna a nedelitel'na. Clovek inarod sa tiou utvrdzuje vo
svojej i narodnej totoZnosti iba vd'aka tomu, Ze sa nou presahuje. (...) Ludska kultara
stoji totiZ na slobodnej I'udskej bytosti. Iba z reSpektu voci nej a z reSpektu voci slobode
inych l'udskych bytosti vznika skuto¢na l'udska kultdra, ktora nijaké problémy neriesi
raz anavzdy, ale prave naopak vSetky rieSi ustavicne tak, aby sa clovek, narod,
spolo¢nost nemuseli vzdavat svojej bytostnej podstaty.” HAMADA, M. Moc kultury proti
nasiliu moci. In Sizyfovsky tidel, s. 77.
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Hamadu prikladom, Ze existuju hodnoty a prava, pre ktoré sa oplati trpiet
avzdorovat nedemokratickym ideolégiam aludom, ktori sa stali ich
reprezentantmi.

UZ z vySSie naznacenych aspektov myslenia Milana Hamadu je zrejmeé,
Ze sa vyznacuje komplexnostou pohladu na otdzky spojené s hladanim
autentickej existencie apodstaty l'udskych hodnét. Preto nie je
prekvapujuce, Ze sa vyznamnym sposobom zasadzoval aj o hlbsi vyskum
vyvoja atributov slovenskej kultiry a myslenia. VSetky texty, ktoré sa tykaju
vyvoja slovenskej kultiry a myslenia len podciarkuju interdisciplinarny
charakter celého diela Milana Hamadu. Dokazuju to aj jednotlivé Studie zo
Zrodu novodobej slovenskej kultiry, Kktoré objavujua a charakterizuju
spoloCenské premeny v Case reformného humanizmu a baroka vjeho
naboZenskej, umeleckej, filozofickej a existencidlnej rovine.

Aktualnost a myslienkova hibka prac prof. Milana Hamadu (napriklad
v odhal'ovani doleZitosti presahu kultiry do sféry vykonu politickej moci,
legitimizacie spolocenskovednych disciplin pri rozvoji kritického myslenia,
alebo pri opatovnom vyzdvihnuti a obhajobe hodnoty autonémnosti
subjektu) je dnes aktualna prave tak, ako v Case konciacich sa Sestdesiatych
rokov minulého storocia, kedy vrcholil otvoreny zapas o formu politického
rezimu a paralelne aj o $irku osobnej slobody ako bazalnej 'udskej hodnoty.
Dnes, ako aj vtedy, m6Zeme zhodne konStatovat s hl'adajicim Milanom
Hamadom, Ze ,ak poruSime nasu duchovnu suverenitu, nezostane nic, o by
mohlo potvrdit nasu dostojnost a nasSu pravdu.” Aj z tohto dévodu, ak si
chceme zachovat slobodu v priestore liberalnej demokracie, musime
pochopit, Ze sa jedna o hodnotu, o ktoru treba neprestajne zapasit podla
vzoru Sizyfa, ktory ,nepozna nepriatel'stvo a nenavist.“11

Myslenie a zivotny pribeh Milana Hamadu je tak vyzvou aj pre nas
vSetkych, najma v kontexte zodpovednosti za rozsSirenie poznania nasich
kultirnych dejin a v ramci nich aj diela tejto osobnosti nasej kultary. Ide o
to, aby sa aj v dnesnej slovenskej spoloCnosti, v ktorej pretrvava nezaujem
o vlastné dejiny, kulturu a veci verejné, rozvijalo poznanie o jednotlivych
aspektoch nasSej kultury a v rdmci neho aj poznanie a ocenenie osobnosti,
ktoré boli a su viditeInymi nositel'mi obcianskych cnosti.

Aj ztohto dovodu stoji za povSimnutie averejné ocenenie praca
a myslenie Milana Hamadu, ktorého Zivotny pribeh ma pre mna a mnoho

11T HAMADA, M. Sizyfovsky udel, s. 3.
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posluchacov, ktorych ako vysokosSkolsky pedagdég ucil po roku 1989,
vyznam prikladu nezlomnosti l'udského ducha anepretrzitého a nikdy
nekonciaceho zapasu o pravé pochopenie hodnoty slobody avyznamu
mravnej integrity. Zivot adielo profesora Milana Hamadu tak zostava
pozitivhym vzorom pre tu Cast slovenskej spolocnosti, ktora si uvedomuje,
Ze zapas o mravnu kultivaciu ¢loveka a jeho slobodu sa ani v demokraticke;j
spoloCnosti nekonci a pokial’ nechceme rezignovat na hl'adanie a realizaciu
skuto¢nych hodnét vo svojom Zivote, musime sa s odvahou, vytrvalostou
a vnutornou silou Sizyfa hybat' za svojim ciel'om, aj ked’ sa zda, Ze ho nikdy
nedosiahneme.
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Homo educans Milan Hamada

Peter Rusnak

Abstrakt:

Autor v texte, ktory je poctou pedagogickej aktivite iludskému pribehu prof. PhDr.
Milana Hamadu, DrSc., poukazuje na vyznam priestoru domova, v ktorom prebyva homo
educandus. Zo skudsenosti domova vSak vychadzaju obidvaja putujici na ceste
vzdelavania, vychovavatel ivychovavany, homo educans i homo educandus. Objavit
vyznam domova potom mozZe pre vSetkych zacastnenych znamenat’ najst stopu, ktoru si
kazdy v sebe nesie a ktora moéze byt ontotvorna aj vo vztahoch vychovy a vzdelavania.
Stopa domova, ktory je zaZitkom takmer posvatného miesta (Heidegger) vsak trvalo
zostava pritomna na cestdch homo viator, ktory putuje (Lévinas) transverzalami
sucasnej reality. ZaZitok domova tak zjednocuje podvojnost vyzvy vydat sa na cestu
navratu ku korenom, a zaroven vyzvy k prebyvaniu v pritomnosti posvatného, ako to
Casto doraznuje v sokratovsko-platénskom kontexte vychovy a vzdeldvania na sposob
epimeleia tes psyches Cesky filozof prof. Jan PatocCka i slovensky filozof a literarny kritik
prof. Milan Hamada.

Uvod

Jan Patocka vo svojej slavnej eseji Platén a Eurdpa tvrdi, Ze ,filozofia
je starostou o dusSu v jej vlastnej podstate av jej vlastnom zZivle.“l AvSak
platonska starost o dusu nie je individualnym programom sebakultivacie
jedinca, pretoZe svoju legitimitu a svoj Ucel nachadza prave vo verejnom
priestore, v obci, v politike. Filozofia ako starost o duSu sa tak stava
programom duchovnych ludi, ktori vytvaraju akysi stabilny stred
spoloCnosti abrania jej upadku. PatoCka sa ndasledne vinej, nemenej
vyznamnej eseji nazvanej Eurdpa a doba poeurdpska, pyta na povod tychto
duchovnych bytosti. ,AvSak duchovni I'udia nie sd jednoducho tu, musia sa
duchovnymi 'ud'mi, ochrancami ducha este len stat, a to v pohybe, ktory sa
vola mawdela.“? MoézZeme teda povedat, Ze uloha filozofie a vychovy, ako
aj ich spoloCensky vyznam je tymto vymedzeny a zdévodneny. Ale plati to aj
dnes? Kde je vSak miesto filozofie avychovy dnes? Preco sa filozofia
v sucasnej spolocnosti i na univerzite stava popoluSkou? Preco, ak strucne
zhrnieme ,Kantovu akademicku drahu, dospejeme k zisteniu, Ze by
v sucasnej vedeckej prevadzke nemal Sancu“??® Immanuel Kant, s dlhymi

1 PATOCKA, |. Péce o dusi 11, s. 229.
2 Ibid., s. 136.
3 LIESMANN, K. P. Teorie nevzdélanosti, s. 62.
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publikacnymi odmlkami a az obsedantne viazany na svoj domicil, by len
tazko naplial kritéria evaluacie a zahrani¢nych mobilit. Co sa tak vyznamne
zmenilo, Ze ,Skola, po6vodne priestor oslobodeny od zaneprazdnenosti, sa
v naSich casoch stala sluzkou ziskavania takzvaného ,praktického zZivota“?74
Ato vSetko vzbesilom zhone. Podla francuzskeho urbanistu, filozofa
a kultirneho kritika Paula Virilia je v sucasnosti uz len malo veci, ktoré by
neboli poznamenané Ci priamo poskodzované rychlostou. Kde je miesto pre
filozofiu vychovy aedukaciu ako takd vo svete mnoZenia a bujnenia
simulakrickej pseudoreality a zotrvacnosti absoltitnej rychlosti?

V predkladanom texte sa pokisime nacrtnut mozZné odpovede na
tieto naliehavé otazky, ato jednak deskripciou zmien topoi filozofie
v priestore univerzitného vzdelavania, nasledne vymedzenim priestoru
filozofie vychovy v obnovenom programe starosti o dusu, v konStituovani
nového vyznamu priestoru domova tak, ako ho mysli filozofia, ale aj vo
vyzname, ktory domov nadobuda ako existencidlny priestor. Domov totiZ
vnimame ako ontotvorné spatium, miesto otvorené pre udalost, otvorené
stretnutiu, ktoré je edukativhym zaZatim (hafé) vzbudzujicim uZas
(thauma). Domov je priestorom diania zmyslu, priestorom ddvernosti a
imaginacie, kde je mozné ,byt spolu, neopustat sa, ale vytvarat priestor
oslovujucim hlasom...”> Prave v tejto dovernosti a intimite sa konstituuje
osoba, tu sa zaroven odohrava najvlastnejsi zamer vychovy, ktora sa stava
programom duchovnych l'udi. Je to zaroven program vskutku aktudlny,
pretoze ,ak poruSime nasu duchovnu suverenitu, nezostane ni¢, ¢o by
mohlo potvrdit naSu I'udsku déstojnost a nasu pravdu.“®

K vymedzeniu filozofie

V slavnej poviedke nazvanej O déslednosti vedy rozprava Jorge Luis
Borges pribeh kartografického umenia, ktoré dosiahlo svoju dokonalost
tym, Ze nahradilo modelom reality samotnu skutocnost. Umenie verne
zakreslit realitu sa vSak neskor ukazalo byt samotucelnym a budice
generacie sa rozhodli mapu ponechat svojmu osudu. Myslim si, Ze
argentinsky spisovatel by celkom pokojne mohol aplikovat pribeh fiktivnej
kartografickej vedy aj na sucasnu situaciu, v ktorej sa nachadza filozofia,

4 PALOUS, R. - SVOBODOVA, Z. Homo educandus, s. 130.
5 Ibid., s. 134.
6 HAMADA, M. Sizyfovsky udel, s. 11.
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ako ajjej cast - filozofia vychovy. Ved pri filozofickom usili o
metodologicku preciznost, aj jej osud zostava neisty a ako s nou naloZia
budice generacie, nevieme v sdcasnosti ani pri najlepSej voli odhadnut.
Mohli by sme sa sOdom Marquardom uteSit, Ze otazka buduceho
postavenia filozofie vychovy moZe zostat celkom pokojne aj nadalej
otvorenou, pretoZe samotna filozofia, konkrétne metafyzika, nas predsa po
staroCia uci, Ze najlepSie je ponukat mnoho odpovedi, ¢im zachovame
problém Zivy, bez toho, aby sme ho skutocne riesili.

Spat’ vSak k téme a k Borgesovi, kedZe uZ nazov tohto textu evokuje
akusi filozoficku topografiu vymedzovania priestoru vychovy, ktoru bude
potrebné bliZSie rozpracovat, ak mame lokalizovat miesto filozofie,
odvodene aj filozofie vychovy na univerzite. Zmapovat terén, vymedzit ho,
zakreslit kéty a vypracovat aktualnu kartografiu je naroc¢nou vyzvou pre
kazdého kartografa. Ciel’ je oto viac v nedohladne, o ¢o viac sa samotna
filozofia a inStitucia, ktorou je univerzita, stava pre nas otazkou. Celkom
legitimne sa totiZ mdéZeme spytat, Ci eSte stale existuje filozofia, ked tak
Casto pocuvame hovorit o jej konci. Jan PatocCka sa v eseji Filozofia v dnesnej
situdcii z roku 1939 zaobera otazkou postavenia a vyznamu filozofie, ked’
piSe, Ze ,vyhnanstvo filozofie dnes je prejavom toho neprirodzeného,
krcovitého stavu, v ktorom sa nachadza dnesny clovek a v ktorom mu pre
naliehavejSie veci nezostava Cas ani pre seba samého.“”

Pre pokus najst a vymedzit miesto filozofie v systéme univerzitného
vzdeldavania bude potrebné a inSpirativne objasnit ideu univerzity ako takej
aurCit postavenie filozofie na fakultach v case jej zrodu; dalej bude
potrebné odpovedat na vyzvu diagnostikovat krizu dnesnej univerzity
a nastolit’ pripadnu ulohu, na ktoru by v tejto krize mohla filozofia vychovy
reflektovat.

Stredoveka univerzita bola vZdy miestom, kde sa pestovala theorid,
divactvo, nahliadanie pravdy, miestom, kde prevladala starost
o univerzalitu poznania. NajkrajSi kvet europskej kultiry, univerzita,
napliiala ideu stredoveku, Ze poznanie je hodnotou per se, teda hodnotou,
o ktoru je potrebné sa starat. Popri svetskej a duchovnej moci vznika
univerzita, produkt mestskej kultury stredoveku, ako tretie centrum,
ktorého autorita sa zakladd na nahliadnutej pravde a presadzuje sa
rozumom. Vedy (scientiae), ktoré sa pévodne na univerzite pestovali, neboli

7 PATOCKA, . Péce o dusi I, s. 106.
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vedami v zmysle antickej epistémé, teda bezprostredného nazretia pravej
skutoCnosti (to ontds on), ani vedami v zmysle dneSnej experimentalne;j
racionality, ale vedami, ktorych zmyslom bolo zdravie. ,Poslanim teolégie
bolo zdravie duSe, medicina sldZila zdraviu tela, juristicii bola zverena
starost ozdravie spolocnosti. Tomuto zodpovedali aj tri fakulty:
bohoslovecka, lekarska a pravnicka.“®. Univerzitné facultates (latinsky
pojem facultas znamena moznost, schopnost, prilezitost) boli moZnostou,
schopnostou a prilezitostou naplnit’ starostlivost o zdravie. Zdravie bolo
chapané ako usilie o celistvost, ktoré stredovek obohatil o vyznam zdravia
ako spasenia duSe. V pestovani nauky o spasnom pdsobeni JeZiSa Krista
potom spocival aj primat teologickej fakulty. Celok poznania, universitas
scientiae, predstavovala jednota troch pilierov: mediciny, prava a teologie.
Zdravie tela azdravie spolocnosti vytvarali najvhodnejSie prostredie pre
zdravy Zivot duSe. Suvislost medzi zdravim tela a ducha, mens sana in
corpore sano, bola dediCstvom antickej kultdry. V stredoveku tuato
oSetrovatel'sku ulohu prevzali, in nomine Jesu, jednotlivé fakulty, pricom
filozofii bola urcena dloha propedeutickd a oto viac fundamentalnejSia:
starat sa ozdravie samotného poznania, ojeho vnutornu jednotu
a bezospornost. Filozofia nebola vedou (scientia), ale umenim (ars).
Filozofia bola, spolu s logikou, gramatikou, astronémiou a hudbou, sicastou
tzv. facultas artium, fakulty slobodnych umeni. Pre stredovek uz nebola
filozofia poznanim toho, Co skutocne existuje, ale skor zrucnostou
rozliSovania moZného anemoZného, nevyhnutného andhodného. Ak
musela byt medicina apravo zosuladena steoldgiou, potom samotna
teoldgia ziskavala vnatornu konzistentnost prave z filozofie, ktorej sluzby
vyuzivala. Vtom cCase si zrejme vysluzila filozofia oznacenie ancilla
theologiae, hoci vtedy bola sluzba cnostou anikto by ju nepovazoval za
urazku. Univerzitné poznanie sa tykalo toho, ¢o je stale, nemenné a vecné,
sveta zrozumitel'ného a teda poznatelného rozumom (mundus intelligibilis).
Zmyslami vnimatelny svet hmoty (mundus sensibilis) bol zrozumitel'ny len
do tej miery, pokial sa vnom prejavovala idedlna stranka telesnej
skutoCnosti, pretoZe ,hmota bola len Ccistou moZnostou, obycajnym
principom zjednotlivenia stiicna - principium individuationis. Hmotné sticno
ako také je vidy jedineCné. O jedineCcnom vsSak nemodZe existovat Ziadne

8 NEUBAUER, Z. Smysl a svét, s. 100.
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poznanie - de singularibus non est scientia.” Poznanie sa musi nevyhnutne
vztahovat k nieComu univerzalnemu, teda netyka sa prirody. Grécke @voic
znamend rozkvet, rast, vyvin smerom Kk diferencidcii arozmanitosti.
Latin¢ina nahradza ¢voi¢ pojmom natura, ktory odkazuje do buduicnosti,
Cize priroda je to, Co sa eSte len prihodi, ¢o nastane. A otom, Co nie je
skutocné, nemoze byt ani skutoCné poznanie. Preto nie su prirodné vedy
sucastou tradicnych univerzitnych fakult. (Neubauer, 2001) Poznanie nie je
fyzické, ale meta-fyzické. Idea univerzity spociva v presvedcCeni, Ze je moZné
poznanie odovzdavat vo forme nauky (mathésis, doctrina). Také skusenosti,
ktoré je mozné formulovat vjazyku aodovzdavat, su naucitelné (ta
mathémata) astavaju sa vedomostami. Popri verejnej, inStitucionalnej
filozofii, ktora bola pestovana na stredovekych univerzitach, vSak existovala
eSte jedna tradicia - hermeticka, ktora akoby zostavala vernejSia odkazu
sokratovskej maieutiky. Avsak prirodna filozofia hermetickej tradicie, ktora
nebola vedou vzmysle scientia, ale filozofiou, ktord vychadzala
z bezprostredného nazerania sticna samého, si nemohla zo scholastického
hl'adiska narokovat univerzalnu platnost v oblasti svojich poznatkov,
a preto zostavala mimo univerzitu. Prirodna filozofia sa stava vedou, a tak
aj suCastou univerzity, az v renesancii. V novovekej ontoldgii, teda vo
filozofii od Bacona, Descarta, Galileiho a Newtona, dochddza k premene
prirodnej filozofie hermetickej tradicie na scholasticki vedu v zmysle
scientia. Podl'a Neubauera tym dochadza k ,nanebovzatiu hmotnej
skutocnosti“, ale zaroven Kk ,znebavzatiu metafyziky“, ktord nahradi
novoveka verzia demokritovského atomizmu. ,Novoveka veda, aby priznala
prirode bytie, uprie jej prirodzenost, zruSi pojem fyzis, natura. Ved
v skutoCnosti (doslova ,v podstate’) sa ni¢ nedeje: ni¢ nevznika ani
nezanikd, ni¢ sa nerodi ani nemeni: len atémy sa pohybuji v prazdnom
priestore, narazajd do seba aod seba sa odrazaju alebo sa do seba
zakliesniuju; tak sa zoskupujd a preskupujd, zhlukujd sa a opat
rozptyl'uja.“10

Denaturaciou prirody, umftvenim sveta, redukciou Zivej skutoc¢nosti
na objektivnu realitu sa kon¢i renesancia a zac¢ina sa novovek. Vznika tak
veda v dnesnom slova zmysle, teda raciondlna (matematickd) a zaroven
experimentalna (empiricka), Kktorej predmet je pristupny rozumu
i zmyslovej skusenosti. Prirodoveda je vSak medzi tradicnymi vedami

9 Ibid., s. 103.
10 Ibid., s. 108.
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kukuckinym vajickom: ako vzor vedeckosti sa stava zakladom ostatnych
vied, ¢im zaroven konci idea univerzity, lebo uZ nie je potrebné starat sa
o univerzalitu a celostnost poznania, kedZe je zabezpecena samym
predmetom skimania - objektivnou realitou. Filozofia sa stava zbytoCnou.
Na isty Cas si zachova svoj raison d’étre ako nauka o predpokladoch
poznania, teda v sluzbe prirodnych vied.1! Ostatné fakulty taktieZ stracaju
povodny vyznam: bud sa stavaju sucastou prirodnych vied (medicina),
alebo stracaju status vedeckosti a stavaju sa stidiom konvencii (pravo), ci
zbytoCnych zasvetnych iluzii (teoldégia). Pod naporom prirodnych vied
,dochadza krozpadu poznania a kultiry, vyprazdinuje sa samotny pojem
vzdelanosti. Univerzita straca svoj pévodny zmysel a stdva sa obycajnym
suborom odbornych ucilist.“12 Prirodné vedy sa d'alej Specializuju, vedecké
poznanie sa ukazuje byt divergentnym, informacna explozia zasa
diachrénne nejednotna. Dejiny vedy su plné revoltcii a obratov, v ktorych
sa vroznej miere radikality menia epistémy, paradigmy a disciplinarne
matice. Tento vyvin eurdopskeho vedeckého poznania vSak moOZeme
pochopit’ aj ako filozoficky experiment s dejinami pravdy. Prirodné vedy
ako sciences obstali a obhajili svoju Specificku vedeckost.13 Teraz je vSak na
rade filozofia, aby obhdjila svoju filozofickost. Dokaze filozofia opat
tematizovat ontologické predpoklady, ktorymi by dokazala mysliet
skutocnost ako @uotg, alebo ma pred sebou int cestu?

Miesto filozofie na fakultach sucasnej univerzity, ale aj v systéme
stredoSkolského vzdelavania, na gymnaziach, vidime predovsSetkym
v oblasti edukacie. Diskusia o vyzname ,neuzito¢ného vzdelania“, ktora
v sicasnosti prebieha na Slovensku, je dokazom aktudlnosti tejto témy. Aj
preto postavenie filozofie, Specialne filozofie vychovy, vo vzdeldvacom
systéme nie je vyluCne akademickou zaleZitost ou.

11 O pokuse obnovit' eur6psku kultirnu jednotu po Tridentskom koncile skrz projekt
Skolskej nauky Ratio studiorum, uplatiiovany v prostredi filozofického badania na
jezuitskej Trnavskej univerzite, ktora vychddzala z modernej iniciativy tzv. jezuitskej
suarezidnskej scholastiky, tematicky vymedzovanej voci scholastickému tomizmu
a scotizmu, piSe Milan Hamada v magnum opus svojho kulturologického vyskumu,
ktorym nesporne je Zrod novodobej slovenskej kultury. (s. 137-141).

12 NEUBAUER, Z. Smysl a svét, s. 109

13 Je zaujimavé sledovat, preto domadci invariant scientizmu, teda slovensky
pozitivizmus, nedokazal v 50. a 70. rokoch 20. storocia uhajit svoje neideologické, inak
autonémne budované vedecké pozicie vo vyskume a pri hladani pravdy, ak sa to
lotmanovskej semiotike a ¢eskému Strukturalizmu podarilo. (Vid HAMADA, M. Kritické
komentare [, s. 37-40).
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K fenomenoldgii domova

Odomknut tematiku domova sa pre filozofiu stalo vyzvou az
s husserlovskym otvorenim problému Lebenswelt. Neskor existencialnu
analytiku byvania kongenidlne rozpracoval Husserlov Ziak Martin
Heidegger. Clovek, podla Heideggera, nebyva len vo svojej praci, v $kole, &i
v kancelarii, ale predovSetkym tam, kde je doverne, kde sa nachadza
v blizkosti d6verne zndmeho, blizkeho. U Heideggera to znamena
predovSetkym pod nebom, teda vo svete spolu s ostatnymi smrtel'nikmi
a v oCakavani bozského. Svet je totiz pre Heideggera tym ,domom, ktory
obyvaju smrtel'ni.“1# Priestor je d’alSim Strukturalnym rozmerom existencie,
ktory je spristupneny existencidlmi blizkosti (Ndhe) a diStancie
(Entfernung). Priestor nie je u Heideggera urCovany zo subjektu, ako je to
napriklad u Kanta, ktory chapal priestor ako C¢isti formu nazerania.
Rovnako vsak svet nie je v priestore, ako je to u Descartesa, ktory stotoZnil
svet sres extensa. Priestorovost existencie neznamena ani fyzikalny, ci
matematicky priestor; nejedna sa ani o zZity priestor (Umwelt) Jakoba von
Uexkilla, Heideggerovi ide o existencialnu priestorovost I'udského bytia.
Blizkostou Heidegger oznacuje zabyvanost Cloveka vo svete, akési
predporozumenie svetu, ktoré sa odohrava v reci, ktorou k ¢loveku hovoria
veci v celom kontexte zmysluplnej reality. NajbliZSie je Cloveku to, k comu
moZe prichadzat, teda Comu vie urcit miesto. Urcovat miesto znamena
oznacovat veci recou, ktora nas k takémuto zabyvaniu sveta pozyva, vola.
Heidegger piSe, Ze reC ,pozyva veci, aby sa ako veci tykali nas I'udi. Padajuci
sneh privadza Cloveka pod nebesia temnejice do noci. Zvon uvadza I'udi ako
smrtel'nikov pred bozské. Dom a st6l viaZzu smrtel'nikov k zemi.“15> To vSetko
dohromady vytvara svet ako celok, jednotu vyznamov azmyslu. Clovek
stavia mesta, ktoré su konkretizaciou, zviditelnenim jeho existencialnej
situacie. Mesto sa ako imago mundi stava obrazom Specificky l'udského
sveta. Dejiny architektiry a urbanizmu su vlastne dejinami existencialnej
skusenosti ¢loveka so svetom a sebou samym, skdsenosti, ktora sa pocas
roznych historickych obdobi diverzifikovala a r6znym sp6sobom menila.
(Pétova, 2006)

Fenomén domova sa stava vyslovne filozofickou témou azZ v avahach
Jana Patocku. PatoCka charakterizuje pojem domova jeho prijimanou

14 HEIDEGGER, M. Basnicky bydli ¢lovék, s. 143.
15 Ibid., s. 57.
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samozrejmostou anendpadnostou, ktoru vymedzuje v kontrapunkte
s cudzotou dial'ok. Domov je predovsetkym kazdodennou znamostou, ktora
vSak nie je bandlna, pretoZe je opakom cudziny a exotiky. Na binarite
domova acudziny sa, okrem priestorového modu, vyrazne podiela aj
casovy moment. Domov je charakterizovany pravidelnym rytmom Zivota:
domov je Casom na odpocinok i pracu, je pozvanim kjedlu ik spanku.
Blizkost' je nielen priestorova, ale aj Casova. Je akousi Stvrtou dimenziou
Casu (popri minulosti, pritomnosti abududcnosti). Domov je miestom
stretnutia generacii, kde sa zdiela staroba s mladostou, detstvo
s dospelostou. Domov je miestom pre lasku muza a Zeny. Muz prinasa, Zena
objima a udrzuje. V domove je pritomna expandujica buduicnost i chranena
minulost. Tato komplementarita ¢asu sa vdomove stmel'uje do sticasnosti,
pricom zhromazdovanim vytvara novd dimenziu: blizkost, ddvernost a
jednotu pévodne oddeleného. (Pelcova, 2005) Domov je miesto, do ktorého
sme prijati. Jan Patocka vo svojej koncepcii existencidlnych pohybov,
konkrétne v pohybe akceptacie, ¢i zakotvenia, zdéraznuje rozmer Zivota,
ktorym je prijatie existencie do sveta, jej odkazanost na druhych. Pohyb
prijatia, ktory je akousi ,bavinkovou existenciou“ bez starosti v neZnom
prebyvani s matkou, je vyznamnou fazou Zivota, v ktorej sa konStituuju
bazalne vrstvy, ktoré neskor tak vyznamne spoluurcuji charakter celého
I'udského Zivota. (Patocka, 1995) Domov je stredom prirodzeného sveta, je
to miesto, kde sme najviac sami sebou. Domov je rozsSirenym organizmom,
podobne ako su vSetky nastroje, ktoré clovek v dome pouziva akousi
prediZenou telesnostou. Franctzsky filozof Gaston Bachelard to vyjadruje
tak, Ze rodny dom je ,vpisany do nas fyzicky. Je to druh organickych
navykov. Po odstupe dvadsiatich rokov, napriek vSetkym anonymnym
schodiStiam, znova by sme nasli reflexy ,prvého schodista’, nepotkli by sme
sa o nejaky trochu vyssi schodik. Rozvinulo by sa celé bytie domu, verné
naSmu bytiu. Potisli by sme dvere, ktoré zavizgaji, vysli by sme bez
osvetlenia do podkrovia.“®¢ Zazitok domova, vktorom sa moOZeme
pohybovat’ akoby poslepiacky, nas sprevadza po cely zZivot. Aby bol domov
domovom, aby sa vnom prejavila ona blizkost a dévernost, musi byt
miestom zariadenym, zabyvanym a zutulnenym. To, Co je nam blizke, nie je
nikdy banalne; starych fotografii sa nedokazeme zbavit, hracky a detské
knizky nemézZeme vyhodit. Blizkost' sa nedava, pretoZe je potrebné sa o nu

16 BACHELARD, G. Poetika prostoru, s. 39.
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usilovat; je vZdy spolocnym dielom muza a Zeny, rodiCov a deti, starych
a mladych. Domov je miesto, kde na mna niekto ¢aka. Domov je stabilitas
loci, Gtocisko, kam sa rad vraciam zo sveta dial'ok. V diverzifikacii domova
(domov ako prostredie, ako miesto pobytu, ako l'udsky fenomén, ako
topografia vztahov, ako priestor pre intimitu a doveru) je mozné vidiet, Ze
domov, rovnako ako bezdomovectvo, je zakladnym spO6sobom existencie.
Domov je zakladnym horizontom, ktory cloveku otvara svet. Domov je
uhlom pohl'adu, z ktorého svetu rozumieme a urcitym spé6sobom sa k nemu
spravame. (Pelcova, 2005)

Priestor, v ktorom prebyva homo educans i homo educandus

Myslenie fenoménu domova eSte viac prehlbuje filozofia Emmanuela
Lévinasa. Corbusierovska predstava domu ako stroja na byvanie je
Lévinasovi celkom cudzia: dom je vyznamnym miestom socializacie
i edukacie Cloveka. Heideggerovska predstava domu ako nastroja je taktieZ
reduktivna: dom sice odkazuje k vlastnictvu, je nehnutel'nostou, ale domov
nemoze byt nikym vlastneny. Domov je absoldtna Stedrost. (Lévinas, 1997)
Podl'a Lévinasa domov nemozZeme ovladat tak, ako ovladame auto,
pracovné postupy, €i zru¢nosti. Domov je zaloZeny na intimite, privetivosti
a Stedrosti, pretoze pritomnost pred tvarou, moje zameranie sa k druhému,
sa mobze zbavit laCnosti pohladu, len ked sa zmeni na Stedrost,
neschopnost pristupit kdruhému s prazdnymi rukami. (Lévinas, 1997)
Avhibke prebyvania homo educandus je vpisané prave takéto davanie,
takato nddherna Stedrost. K intimite domova totiZ patri, Ze vzdy dostavame
viac, nez dokaZeme vratit, Ze prijimame bez vedomia reciprocity, davame,
hoci nemame istotu v navratnosti. Kto je tu potom darca a kto obdarovany?
Len osamelé, vnutorné myslenie (interiorita, egoita, ipseita a
partikularizmus) je ekonomické. Podl'a Lévinasa je preZivanie domova hrou
interiority a exteriority. Clovek Zije z dobrej polievky (de bonne soupe), zo
zabavy a prace, z myslienok a spanku. (Pelcova, 2005) To nie su predstavy,
ani inStrumenty, ¢i prostriedky Zivota v heideggerovskom zmysle, ale
skutocné Ziviny, ktoré su objektom slasti a ako také sa ponukaju nasmu
preZivaniu. Exteriorita sveta straca v uspokojeni tuzby svoju inakost. Sily,
ktoré boli pritomné vinom, sa stavaji mojimi silami, o vSak nie je
reflexivny akt, ale zaZitok slasti. Preto je domov v prvom rade miestom
pohostinnej Stedrosti, ktora nie je nikdy anonymna, ale ma svoju konkrétnu
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tvar. Tvar Zeny, matky, Boha, dietata, otca, ucitela... Domov vo svete, ktory
skor nez je systémom nastrojov, je a vZdy zostava suborom Zivin, darov,
ktoré sme si nezasluzili.

Pouzita literattra:

BACHELARD, G. Poetika prostoru. Praha: Malvern, 2009

HAMADA, M. Kritické komentdre I. Bratislava: Koloman Kertész Bagala,
2011

HAMADA, M. Sizyfovsky udel. Bratislava: Slovensky spisovatel’, 1994
HAMADA, M. Zrod novodobej slovenskej kultury. Bratislava: VEDA, 1995
HEIDEGGER, M. Bdsnicky bydli clovék. Praha: Oikoymenh, 1993

LEVINAS, E. Totalita a nekone¢no. (Esej o exteriorité). Praha: Oikoymenh,
1997

LIESSMANN, K. P. Teorie nevzdélanosti. Praha: Academia, 2008

NEUBAUER, Z. Smysl a svét. Praha: Moraviapress, 2001

PALOUS, R. - SVOBODOVA, Z. Homo educandus. Praha: Karolinum, 2011
PATOCKA, J. Télo, spolecenstvi, jazyk, svét. Praha: Oikoymenh, 1995
PATOCKA, J. PéCe o dusi I. Praha: Oikoymenh, 1996

PATOCKA, ]. Pé&e o dusi I1. Praha: Oikoymenh, 1999

PELCOVA, N. Diim, domov abydleni. In KRUZIK, J. et al. (eds.): K vécem
samym. Praha: UK FHS, 2005, s. 87-92.

PETOVA, M. Mésto, misto abydleni. In KRUZIK, ]. (ed.): Vita activa, vita
contemplativa. Praha: UK FHS, 2006, s. 56-69.

Stidia je sGcastou rieSenia projektu VEGA ¢ 1/0250/12 Integrdlna

psychologickd  antropolégia:  obraz o cloveku avztahovd vdzba
v dimenziondlnej perspektive.

41



Tomas Jahelka - Vzdelanost' a kritické myslenie

Vzdelanost a kritické myslenie

Tomas Jahelka

Profesora Milana Hamadu moéZeme oznacit za priklad vzdelanca
a osobnosti s vysokou moralnou hodnotou. Ako je spomenuté v predslove
tohto zbornika, aj vo viacerych prispevkoch, myslenie, dielo a Zivot Milana
Hamadu je nerozluCne spité shodnotovym pristupom Kku vSetkym
aspektom verejného Zivota. Hamadov doéraz na kulturnost, humanitu a
kritické myslenie nas nuati zamysliet sa aj nad obsahom vzdelavania
a charakterom vzdeldvacich inStiticii, ktoré formuja buducich clenov
spoloCnosti. Ako si bol vedomy uZ Herder, bez vzdelanosti niet kultirnosti
ani humanity.

Co je vzdelanie? Pomézme si charakteristikou rakiskeho filozofa K. P.
Liessmanna: ,Vzdélani vychazejici z antického idedlu a humanistického
pojeti bylo v prvni radé myslené jako program sebevzdélavani clovéka,
formovani a rozvijeni téla, ducha a duse, talentii a nadani, které mélo
jednotlivce vést k rozvoji individuality a sebavédomé ucasti na Zivoté obce a
jeji kultury. Zaroven se vzdélani pokladalo za jedinou moZnost, ktera miize
Clovéka privést z barbarstvi do civilizace, z nesvépravnosti k autonomii.
Méritkem a vyrazem vzdélani byla analyza paradigmatickych obsaht
nepodléhajicich ani principu ndhody, ani aktualni upotifebenosti. Vyznam
klasickych jazyk, literarniho kanonu, poznani filozofickych, estetickych,
kulturnich a naboZenskych tradic byl soucasti konceptu ducha...“

Od devatdesiatych rokov dochadza unas vddsledku politickych,
spolo¢enskych a ekonomickych zmien ku kurikuldrnym reformam. Co vsak
tieto reformy v oblasti didaktiky a vzdelavania znamenaju?? Tak, ako vSetky

1 LIESSMANN, K. P. Teorie nevzdélanosti, s. 39-40.

2 Liessmann podava, podla nds, vo svojej knihe Teorie nevzdélanosti, napisanej roku
2006, prenikavu kritiku tzv. vedomostnej spoloCnosti a v sicasnosti presadzovanych
konceptov vzdelania astym spojenych javov. Jednym znich je aj fenomén
permanentnych reforiem v oblasti vzdelavania, pripominajtcich, ako uvadza Liessmann,
az karikaturu Trockého permanentnych revolucii. To, C€o vSak charakterizuje
»,vedomostni“ spolocnost, je podla Liessmanna prave nevedomost, i presnejSie
nevzdelanost: ,Reformatory vzdélani vSeho druhu poji jediné, a to nenavist k tradi¢nimu
pojeti vzdélanosti. Je jim ocividné trnem v oku, Ze by lidé mohli ziskat vzdélani
neucelové, souvislé, obsahové ukotvené v tradici velkych kultur, které by je nejen
formovalo, ale také by jim umoZnilo nezavislost na diktatu doby a modnich vlnach.
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javy v spolocnosti maju podliehat kritickej reflexii, ku ktorej vyzyva aj
Milan Hamada, musi jej podliehat aj vsucasnosti preferovany
a presadzovany pedagogicky diskurz.

Profesor pedagogickej psychologie a prorektor Univerzity Karlove;j
Stanislav Stech uvadza, Ze existuj v principe dva pristupy pri presadzovani
konkrétneho kurikula: konjukturalne azasadné.? V prvom pristupe ide
o dovody, ktoré mobzime oznacit za pragmatické - napr. zlepSenie
postavenia v hodnotiacich rebri¢koch, ¢i ideologické alebo ekonomické -
v priestore daného ekonomického a politického zriadenia, kde vyZaduju
zamestnavatelia urcity typ absolventa. Podl'a Stecha v3ak zasadné, resp.
principidlne zdovodnenie kurikula ,nemtZe prednostné resit otazku, co si
zada pragmaticky zretel kaZdodenniho Zivota. Stoji na otazce hodnot.
Hodnot, na kterych se spoleCnost shodne jako na hodnotach zasadnich,
formativnich.“ To znamenda, Ze vyucovanie musi byt nutne spojené
s hodnotou vlastnej vyucovanej veci; to, o je vyucované, musi mat’ zmysel
predovsetkym z hl'adiska rozvijania intelektu (mysle), senzibility a moralky.
Takto je mozné vysvetlit a obhdjit, preCo sa vyucuja napr. René mladenca
prihody a skusenosti, tridsatrotna vojna ¢i derivacie a integraly, aj ked’
nemaju z praktického hladiska pre konkrétneho Ziaka Ziadny prakticky
vyznam. Ako uvadza Stech, len takto je moZné hovorit o vSeobecnom
vzdelavani a rozliSovat medzi vzdelanim (angl,, fr. education, nem. Bildung)
a praktickym (pragmatickym) vycvikom (training). Ztoho vyplyva, ZzZe
,vzdélavani je tedy rozhodujicim zplisobem postaveno na ucivu a na jeho
spojeni s néjakym pojetim hodnoty (hodnoty pravdy, estetické hodnoty
nebo hodnoty sebarealizacie atd.).“> Preto uskutoc¢iiovat (radikalne) zasahy
do kurikula znamena zasahovat do samotnej kultury a z tohto dovodu by sa
mali realizovat iba po vel'mi presvedc¢ivom zdovodneni, predpokladajiucom
teoreticku aj empiricku analyzu a diskusiu.

V stcasnosti preferovany pedagogicky smer, pomenovany v odbornej
literature ako neoliberalny, prebiehajice zmeny vo vzdelavani oznacuje za
prirodzené, potrebné anevyhnutné pre poZiadavky sucasnej rychlo sa
meniacej spoloCnosti, zameranej na flexibilitu a ekonomicku vykonnost.

Vzdélani lidé by totiZ byli vSechno jiné neZ bezproblémové fungujici, flexibilni, mobilni
a tymoveé svazané klony, jaké by mnozi radi vidéli jako vysledné produkty vzdélavaciho
procesu.” Ibid., s. 38.

3Vid STECH, S. Kdy?z je kurikularni reforma evidence-less, s. 616.

41bid,, s. 616.

5 Ibid., s. 616
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Neoliberalny pedagogicky diskurz preto argumentuje dovodmi typu:
suCasna spoloCnost vyzaduje flexibilného, tvorivého ainovativneho
Cloveka, pretoZe bude cCasto menit zamestnanie arieSit mnoZstvo
rozdielnych uloh, v dobe obrovského mnozstva informacii alahkého
pristupu k nim ide o schopnost ich vediet kriticky spracovavat a orientovat
sa v nich, nie ich mat’ osvojené. Z toho vyplyva, Ze je nevyhnutné uskutocnit
kurikularnu reformu, v ktorej sa doraz zo suboru uciva jednotlivych
disciplin prenesie na tzv. kompetencie, argumentujiuc abstraktnostou
a odtrhnutostou od Zivota uciva zameraného na izolované faktografické
poznatky, ktoré ziakov demotivuje av konecnom ddésledku nevedie
k uplatnitel'nosti v praktickom Zivote.

Mo6Zeme nadobudnut dojem, Ze neoliberalny diskurz prichadza
s novymi dorazmi. Ide najma o uplatnitelnost vedomosti v praxi; Skola ma
naucit rieSit’ praktické Zivotné a pracovné problémy atd’. Hesla typu ,,u¢ime
sa pre Zivot“, ¢i doraz na prakticky Zivot v konfrontacii s memorovanim
zbytoCnych poznatkov su vSak len verklikovanim najznamejSieho
pedagogického kliSé. Pri bliZSom pohlade teda nem6Zme nevidiet, Ze ide
ostary spor vnovom kabate.® Tenzia v pedagogickom dualizme
teoretického a praktického sa tiahne dejinami uz od antiky. Za povSimnutie
stoji zaujimavy fakt, Ze kym v minulosti boli snahy pribliZit' skolu Zivotu
agendou najma l'avicovych kruhov, dnes je tomu presne naopak.

Stech poukazuje na skuto¢nost, Ze priblizne od osemdesiatych rokov
dvadsiateho storocia, najskor v USA a neskor aj v Eurépe dochadza pod
vplyvom atlakom podnikatel'skych skupin aekonémov ku Kkritike
sucasného skolského vzdelavania a presadzuje sa priklon ku kompetenciam
ako ciel'u vyucovania; ,zdrojem, nékdy azZ modelem formovani kompetenci
se pochopitelné stava odborna priprava ajejim prostrednictvim zptlisob

6 Jeden z prikladov ndm méZe ponuknut T. G. Masaryk, ktory na zaciatku 20. storocia
piSe: ,Mluvit o tom, Ze Skola ma byt pro Zivot, snad by jiZ bylo dnes banalni. O tom bylo
premysleno, napsano a mluveno jiz dost. JeSté bych si pral, aby naSe Skolstvi predevsim
podavalo jisté védomosti odborné.“ MASARYK, T. G. O Skole a vzdélani, s. 122. A eSte o
sto rokov skor piSe Hegel: ,(...) volanie modernej pedagogiky, (...) usmernujica pohlad
na bezprostredné potreby a hlasajuca, Ze ako je pri poznavani prvotna skusenost, tak je
Sikovnost vo verejnom a sukromnom Zivote, teoretické vnikanie do veci dokonca na
Skodu a Ze podstatné, jedine vyhodné je cvik a praktické vzdelanie vobec. Veda a zdravy
l'udsky rozum takto spolupracovali na zaniku metafyziky, a tym vytvorili zvlastne
divadlo, Ze totiZ vidime vzdelany ndrod bez metafyziky - akoby sme pestro vyzdobeny
chram videli bez oltarnej sviatosti.“ HEGEL, G. W. F. Logika ako veda I, s. 30.
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mysleni a jednani v primyslovém podniku.“” Kompetencie majua sluzit' ako
prostriedok k schopnosti sa zamestnat. Pojem kompetencii teda vznikol
kombinaciou davnych pedagogickych snah pribliZit' Skolu ,praktickému
zivotu“, pedagogiky zameranej na rbézne projektové vyucCovanie a pod.
a podnikatel'skej lobby, ktora oCakava co najlepSie vyuZitelnu pracovnu silu
s ¢o najmensim ndkladom na vlastné doskolovanie a vycvik. Z mnoZstva
kritickych hlasov voci takejto koncepcii uved'me napr. Géralda Boutina
a Louisa Juliena zfakulty pedagogickych vied Québeckej univerzity
v Montreale, ktori vo svojej knihe L’obsession des compétences (Posadnutost
kompetenciami) venovanej analyze pedagogiky zameranej na kompetencie
prichadzaju k zaveru, Ze ide o manipulaciu vzdelania, ktora spésobuje jeho
podriadenie ideoldgii ekonomickej vykonnosti na ukor kultury, rozvoja
jedinca ana ukor uCenia samotného. Pytaju sa, ,kto rozhodne, ktoré
kompetencie je potrebné dosiahnut’ alebo rozvijat? Vlady? Uradnici? Svet
priemyslu?“é Z ucitelov sa stavaju len tréneri akychsi kompetencii, je
potlacena originalita ich pedagogickej osobnosti. Varuju preto pred fixaciou
na jeden sposob myslenia, na jeden model kurikula a pred jeho nekritickym
presadzovanim, Co vedie, vtom najlepSom pripade, k strate otvorenosti a
kreativity.? Jedna z otazok znie, ¢i je kurikulum zamerané na kompetencie
produktom Kkritickej pedagogickej reflexie, alebo ma viac politicky povod.

Co st Kkompetencie, tento vstcasnosti najfrekventovanejsi
pedagogicky pojem? Vjednej zmetodickych priruCok pre zakladné
a stredné Skoly sa mézeme dozvediet, Ze ,klicCové kompetence piedstavuji
obecné dovednosti, které jsou dilezité vradé studijnich, pracovnich
i osobnich Zivotnich situacich.“19 Podrobnejsi popis tzv. Kkl'tdcovych
kompetenci{ je moZné najst napr. na stranke Statneho pedagogického
ustavu, kde je ich vysvetlenie prebraté z materialov OECD. V dokumentoch
OECD aj Svetovej banky mo6Zeme ndjst ¢o su kompetencie potrebné pre
vstup do znalostnej ekonomiky.!! Stech rovnako uvadza definiciu
kompetencii; ide o schopnost konat, mobilizovat sa v situaciach, ktoré su

7 STECH, S. Kdy? je kurikularni reforma evidence-less, s. 622

8 ,Qui décide des compétences a atteindre ou a développer? Les gouvernements? Les
fonctionnaires? Le monde de l'industrie?” BOUTIN, G. - JULIEN, L. L’obsession des
competénces, s. 61.

9Vid Ibid., s. 93 a 100.

10 Klicové kompetence ve vyuce na zakladni skole a gymnaziu, s. 5.

11Vid’ HIRTT, N. L’approche par compétences : une mystification pédagogique, s. 2.
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pre jedinca nové av Skole sa nenacviCovali a maju najCastejSie charakter
rieSenia problémov podobnych beznému Zivotu.12

Schopnost konat ma poévod vo vzore flexibilného zamestnanca
schopného riesit roéznorodé problémy, ktoré su pred neho postavené.
KedZe na trhu prace panuje ovela vacsSia fluktuacia ako v minulosti, je
potrebné, aby pracovnik bol schopny riesit akékol'vek situdcie bez ohl'adu
na charakter prace. DoterajSie Skolské vzdelanie sa stava nepostacujicim,
pretoZe mu chyba potrebné prepojenie na prax. Schopnost mobilizacie je
nesporne ddlezitym prvkom v eduka¢nom vysledku. Stech viak poukazuje
na moment stale nedostatocného vyskumu v oblasti kognitivnych funkcii
a afektivnych zdrojov, ktoré su za mobilizaciu v roznych situaciach
zodpovedné. Ktoré situacie aza akych podmienok je mozZné v Skole
navodit? Uvadza, Ze ,takové otazky vsak s nastupem ideologie kompetenci
nebyly kladeny“ apyta sa: ,Kdo znas kdy mobilizoval k feSeni néjaké
Zivotni situace basné Jana Nerudy, integraly, principy impresionismu,
pribéh tektoniky zemskych desek nebo Descartesovu filozofii? Proto se
dnes vduchu tohoto pedagogického naivismu navrhuje ucit se
komunikovat, aniZ bychom se obtéZovali gramatickymi pravidly; ucit se Cist
kriticky historicky dokument, aniZ bychom zaka pretéZovali detailni
historiografickou faktografii; nebo se jésté spiSe preferuje vypracovani
projektu, jak upoutat turisty krasami gotického kostela.“13 Co znamena, Ze
kompetencie maju pripravit Ziaka na rieSenie problémov beZzného Zivota,
ktoré sa v Skole nenacvicovali? Ako sa zhoduju viaceri autori, ak by sa na
rieSenie nejakého ,Zivotného problému“ v skole pripravovalo, neslo by uz
o kompetencie, ale o vyuZitie vedomosti, aplikaciu nauceného algoritmu. Tu
prichddzaju na rad otazky; je moZné vytvorit vedomy vzdelavaci program,
postaveny na schopnosti zvladat neoCakavané anezname situacie? Aky
zmysel ma pripravovat Ziaka na vynimocné situdcie, ked vacSina ich
praktického Zivota sa bude realizovat v rovine osvojenej rutiny
a naucenych algoritmov?14

Co je teda dolezité apodstatné - vsicéasnom ,podnikatel'skom”
kurikulu sa doraz kladie na kompetencie ako ciel'ovi hodnotu, pricom ucivo
predstavuje len prostriedok, nastroj na dosiahnutie ciel'a. ,Podstata zmény
spocCiva v tom, Ze stézZejni prestava byt ucivo a zameéreni na jeho osvojovani

12 yid STECH, S. Kdy?z je kurikularni reforma evidence-less, s. 623.
13 STECH, S. KdyZ je kurikularni reforma evidence-less, s. 624.
14 Vid' Ibid., s. 625.
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(probirani) astava se jim dosaZeni konkrétni védomosti, dovednosti,
postoje, kompetence vyuzitelné v praktickych situacich.“15> Zamienaju sa
ciele za prostriedky. To znamena, Ze obsah vzdeldvania sa zredukoval
najma na ziskanie kompetencii.l® Zhrnujuc mézZzme konsStatovat, Ze okrem
iného ,1. za orientaciou na kompetencie su v podstate skryté ekonomické
ciele tykajuce sa vyvoju na trhu prace; 2. orientacia na kompetencie
v skutoCnosti vedie, bez ohladu na to, Co jej zastancovia hovoria, k
opustaniu vedomosti.“17

Kriticka reflexia sucasne presadzovaného kurikula vSak nie je len
zalezitostou izolovanych autorov, ale tvori relevantna sucast aktualneho
pedagogického diskurzu.!® Nadejou mdZe byt, ako uvadza Stech, Ze vacsina
samotnych ucitelov neprijala kurikularnu reformu (neprijala ju ani
vacSina vysokoskolskych pedagdgovl?) a dodava, Ze sa tak nestalo tym, Ze
by boli oboznameni s psychologicko-pedagogickym a didaktickym
vyskumom nepotvrdzujicim vychodiska kurikuldrnej reformy, ale skér na

15 Klicové kompetence ve vyuce na zakladni Skole a gymnaziu, s. 5.

16 Vid STECH, S. Zfetel k u¢ivu a problém dvou modelti kurikula, s. 105.

17 ,1. derriere l'approche par compétences se cachent essentiellement des objectifs
économiques liés al’évolution du marché du travail; 2. 'approche par compétences
constitue bel et bien, quoi qu’en disent ses défenseurs, un abandon des savoirs...“ HIRTT,
N. L’approche par compétences : une mystification pédagogique, s. 4-5.

18 Zaujimavu a podnetnd odbornu diskusiu medzi zastancami (Strakova, Lokajickova)
aodporcami (Stech, Kufina, Janik) kurikularnej reformy méZme najst v poslednom
obdobi na strankach €asopisu Pedagogickd orientace http://www.ped.muni.cz/pedor/

19 Vid STRAKOVA, J. Jak dal s kurikularni reformou, s. 740. Ako jeden z mnohych
prikladov m6Zme uviest stanovisko bioléga prof. Tomasa Herbena z Karlovej univerzity:
,NemulZu si pomoct, i kdyZ vzdélani znamena predevsSim chapani souvislosti, znamena
také dobré znalosti: tyhle dvé véci jsou neoddélitelné... Kvalifikovana znalost diilezitych
fakttli a jejich souvislosti, nikoli schopnost gulaSovité zZvanit na libovolné téma, je prosté
signal vzdélani a svym zplisobem i symptom urcité intelektudlni elegance. (Stacf si zajit
na prednasku néjakého opravdu vzdélaného clovéka.)... BohuZel, vzdélani sméruje ¢im
dal tim vic k popreni tohoto idealu; vSechny ty klicové kompetence a podobné nesmysly
posouvaji diiraz ve vzdélani od faktd pry¢ a vytvareji nerovnovahu, kterd v posledku
povede k zaniku kvalitnich intelektudlnich femesel a jejich nahrazenim plytkou
pseudovzdélanosti, kterd nedovede rozliSit znalost od sebevédomi a analyzu od
novinaiské formulacni obratnosti nebo demagogie... Dlsledkem toho je absurdni
poZadavek, aby ucitelé nezatéZovali studenty priliS mnoha fakty (aby méli ¢as premyslet
a diskutovat - marné premyslim, o ¢em budou diskutovat, kdyz nebudou fakta znat) a
zejména, aby podavali fakta zabavnou a pristupnou formou. No pristupnou jesté, ale
zabavnou? Fakta nejsou zadbava, ale néco, co je tfeba pracné vyzkoumat a doloZit;
smiseni fakt s pobavenim jenom sniZuje jejich vaznost v intelektualnim diskursu, ktery
pak nezbytné klesne do jiz zminovaného gulase..“ HERBEN, T. Tim hiif pro fakta? Ba ne,
ta za to nestoji. Dostupné na internete: http://web.natur.cuni.cz/~botanika/herben/
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zaklade ich pedagogickej intuicie a tacitnom vedeni o procesoch ucenia.2?
Nebezpecnym precedensom sa moZe stat, Ze fakt neprijatia kurikularnej
reformy znatnym pocCtom ucitelov sa nepripisuje ich pedagogickej
sposobilosti a schopnosti kritickej reflexie, ale nedostatoCnym vysvetlenim
nutnosti  aspravnosti neoliberalnej pedagogiky a nedostatoc¢nou
vyspelostou ucitelov, ktori kurikuldrnu reformu vraj jednoducho
nepochopili. Teda nie je ddlezité zamyslenie sa nad spravnostou Ci
nespravnostou presadzovaného, ale najdenie sposobu, ako ho pretlacit, aj
ked' s tym znacna Cast (¢i dokonca vacsina) ucitel'ov nesuhlasi a povaZuje
kurikulum zamerané na kompetencie za chybné. Akoby sa tu napinala
predstava Herberta Marcuseho o vytrateni sa kritického jazyka. ZruSenim
dialektiky negativneho a pozitivheho sa odstranila kritika postavena na
existencii alternativy a hodnotova neutralita sa uZz nemusi pytat na
pravdivost, ale iba na uZito¢nost’ a aktualnu upotrebenost.

Dal$im zo znakov sucasného kurikula je, najmi naniZ$om stupni
vzdelavania rozSirend predstava, Ze je mozné sa naucit ucit sa bez
zbyto¢ného zatazZovania ucivom, aby sa Ziak v buduicnosti rychlo naucil, ¢o
bude prave potrebné. LenZe myslenie ako také neexistuje, je vZdy o nieCom
(Jerome Bruner), rovnako neexistuje ani u¢enie samé osebe, ucenie je vidy
ucenim sa nieCoho konkrétneho, nie je mozné bez obsahu. Ucit' sa ucit je
ako ucit sa hrat; je jedno Ci ide o hranie na klavir, na sleptu babu alebo o
hranie kariet, podstatné je naucit sa hrat. Vzdelanie a vzdelavanie vSak nie
je moZné bez osvojenia si dostatocného mnozstva faktov. UCit sa ucit' je ako
varit polievku len z vody bez prisad. Liessmann upozornuje, Ze ,takova
ideologie cisté prazdného uceni je také vyrazem zasadni neschopnosti
vlibec jesté oznacit, co se ma vlastné ucit. (...) Désivé na podobnych
koncepcich je, Ze takovy prakticky pedagogicky nihilismus uZ nikoho
nedési.“21

Nebezpecenstvom, na ktoré upozornuju mnohi vysokoskolski ucitelia,
je fenomén zniZujucej sa vedomostnej urovne absolventov strednych $kol
aich nepripravenost na vysokoSkolské Stidium - bez ohl'adu na to, ¢i ide
o humanitné, technické alebo prirodovedné odbory. Vysledkom je, Ze
vysoké Skoly stdle vo vacsSej miere musia suplovat stredné Skoly
a bakalarske Statne skusky sa akoby stavaju ndhradou maturit. Mnohi
kritici urovne vysokoSkolského vzdelavania si neuvedomuju, Ze na kvalitu

20 Vid’ STECH, S. Kdy? je kurikularni reforma evidence-less, s. 630-631.
21 LIESSMANN, K. P. Teorie nevzdélanosti, s. 28.
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treba oboch - pedagodgov aj Studentov. Iste by mal kritike podliehat aj
sucCasny systém vysokoSkolského vzdelavania, aj postavenie pedagdgov
v nom. Na fenomén zmeny paradigmy v edukacnom procese na vysokych
Skolach poukazal uz na konci sedemdesiatych rokov uplynulého storocia
Jean-Francois Lyotard v dnes uZ klasickom texte O postmodernizme, kde
upozorinuje na fakt, Ze cielom vysokoskolskej pripravy uz nie je pestovanie
idedlov ahladanie pravdy, ale pestovanie kompetencii a aktualna
uzitocnost, efektivita a predajnost.?2 Aj v tejto situdcii znejua prorocky
Hamadove slova, ktoré moZme aplikovat nielen na ekonomické, ale aj
Skolské premeny: ,DneSnym reformam chyba antropologicky rozmer, sme
jednostranne zamerani len na vytvorenie spoloc¢nosti blahobytu
a preferovania konzumnych hodnot.“23

Nebezpecenstvo vsak, podla nas, nepredstavuje iba rezignacia na
klasicky koncept vzdelania, ako sme ho uviedli v ivode nasho prispevku, ale
aj moralny stav vysokosSkolského prostredia, ktoré formuje charakter
a eticky profil jeho absolventov. Stdle Zijeme v krajine, kde dekanom fakulty
moZe byt podvodnik - odborny aj moralny suterén, v oblasti politickej vedy
vypracuvaju, presadzuju aschvaluju ucelovy opis odboru osoby
vyprofilované na Ustave marxizmu-leninizmu UV KSS ¢ Fakulte vysokej
$koly politickej UV KSC, nedokazuc zbavit'sa kddrovacich manierov...

Sme v situacii, ked je vSetko podriadené ekonomickej vykonnosti,
praktickosti, ,zmysluplnému vyuZitiu“, a preto musia opat humanitné
a spolocenské discipliny obhajovat zmysel svojej existencie.?* Ak vSak
nebudd mat uvedené discipliny podmienky na kvalitny rozvoj, umlci sa

22 |V kontextu deligitimizace se od univerzit a instituci vysokoskolské vyuky zada
naptiste, aby péstovaly kompetence, a nikoli uz idedly: tolik 1ékar, tolik profesort toho
a toho oboruy, tolik inZenyr(, tolik administrativnich odborniki atd. Predavani védéni
nema uz slouZit k formovanti elity schopné vést narod v procesu jeho emancipace, nybrz
zajisStuje systému hrace schopné vyhovujicim zplsobem plnit svoji roli vtéch
pragmatickych pozicich, kterych instituce maji zapotrebi.” (..) ,Otdzkou, ktera je (...
kladena studentim, pripravujicim se na urcitou profesi (..) neni uz: Je to pravdivé?,
nybrz: Kcéemu to slouzi? V kontextu merkantilizace védéni tato posledni otdzka
nejcastéji znamena: Da se to prodat? A v kontextu zvétSovani moci: Je to efektivni?“
LYOTARD, J.-F. O postmodernismu, s. 156 a 158.

23 HAMADA, M. Odpovede, s. 46.

24 Na donekonec¢na omielané ,uvahy“ o konci filozofie a humanitnych vied mézme
odpovedat Sloterdijkom: ,A ¢o bude po premyslani? Priznam sa, Ze nepoznam nikoho,
kto by ,dopremyslal‘. ,Praca’ reflexie nie je nikdy ukoncena. Pripomina nekonec¢no, mam
vSak na mysli ,dobré’ nekone¢no, znamenajice rast a dozrievanie.“ SLOTERDIJK, P.
Kritika cynického rozumu, s. 121.
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kriticka reflexia skutocnosti, spolocnosti a, €o je vel'mi ddlezité, politiky. Iste
by sa nasSlo mnoho jednotlivcov aj skupin, ktorym by tento stav vyhovoval.
Snahy o ideologickil monopolizaciu politickej vedy na Slovensku a praktické
kroky za uCelom likvidacie konkuren¢nych a nepohodlnych pracovisk su
toto dokazom. V tejto situacii nie je mozné mlcat - vyzyva nas k tomu
Hamadov apel aj osobny priklad: ,(..) nemdme pravo vzdat sa
nekonformnosti a vzdoru. UZ som raz pisal na prahu normalizacie roku
1969 o krize charakteru, za o som dostal vysoky trest - uml€anie na celych
dvadsat rokov. Napriek tejto skusenosti apelujem spolu stebou na
charakter slovenskych vzdelancov. Nemame pravo mlcat, aj keby nas opat
niekto nasilne umlcal.“25

Treba odmietnut to, na ¢o Milan Hamada poukazuje aj
prostrednictvom postavy zndmeho spisovatela a politického Cinitela:
,Vladimir Mina¢ bol v slovenskej kultire predstavitelom toho, o mi
najvacsSmi prekazalo a ¢o som z hl'adiska ponimania kulttary vyldcil hned na
zaciatku svojho pdésobenia. Boli to predstavy o ideologickom charaktere
kultury, filozofie, literatiry a umenia.“2¢ Dodajme - aj vzdelavania.
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V sluzbach kultarnosti a demoKkratizacie
S tctou profesorovi Milanovi Hamadovi

Marian Kropaj

Vo velkych spolocenskych krizach sa vynaraju aj velké filozofické
osobnosti, reagujuci ucitelia aich ucenici, otvarajiuci priestory novym
myslienkovym obzorom. V novej slobode myslenia posuvaju filozofické
myslenie vpred, a tym davaju svieZe podnety aj praktickym Cinnostiam vo
vSetkych oblastiach l'udského spolunazivania. Na novom myslienkovom
zaklade sa potom mdzZe utvarat' aj nova spoloCenska homeostaza.

Prave tieto slova mi prichodia na um pri naSom vzacnom jubilantovi
— univ. prof. PhDr. Milanovi Hamadovi, DrSc., slovenskom literdrnom
teoretikovi, historikovi a Kkritikovi, vyznamnej osobnosti slovenského
literarnokritického myslenia poslednych patdesiatich rokov, emeritnom
profesorovi na Filozofickej fakulte Trnavskej univerzity v Trnave.

Zasluhuje si skutoCny obdiv analezité uznanie aj dnes, osobitne
vzhl'adom na tragické suvislosti doby, v ktorej vznikali jeho vyznamné diela.
Ale prave vkomplikovanych spolocensko-politickych pomeroch sa
formovala aj jeho nezlomna vola usilovat o ludskejSiu a slobodnejsSiu
spoloc¢nost. Déraz pritom kladol najma na Cloveka. Akokol'vek nepriaznivé
pomery, prejavujice sa v jeho nutenom odchode zUstavu slovenskej
literatury SAV a zakaze publikovat, mu nezabranili tvorit a svoje myslienky
odovzdavat dalej aj inym. Vtomto usili profesor Hamada obdivuhodne
neustal dodnes.

S profesorom Hamadom sme sa zoznamili a pravidelne stretavali
vtretom roc¢niku moéjho univerzitného stddia na Katedre politologie
Filozofickej fakulty Trnavskej univerzity v Trnave na prednaskach z
predmetu Politicka filozofia 20. storoc¢ia. Okamzite na mna zaposobil svojim
zameranim na kultdrnost, I'udskost a demokraticky ideal. Tieto hodnoty
treba klast do popredia aj dnesSnej slovenskej spoloc¢nosti, ktora stoji pred
narocnymi vyzvami, ktoré nemoéze riesit iba vylucne zotrvacné myslenie. Aj
dnes treba venovat osobitni pozornost cloveku, jeho I'udskej dostojnosti
avysledkom jeho duSevnej tvorivej Cinnosti. Tymto otdzkam venuje
profesor Hamada cely svoj tvorivy Zivot.

52



Marian Kropaj - V sluZzbach kultirnosti a demokratizacie

Vysledky duSevnej tvorivej Cinnosti s predmetom zaujmu aj prava
a pravnej vedy. U¢elom a prvoradou tlohou Autorského zakona by mala byt
ochrana vysledkov autorov atvorby, pdsobiaca vzaujme poskytnutia
motivacie navytvaranie autorskych diel. Tvorcovo usilie by malo byt
adekvatne ocenené a primerane podporené, a tym by sa vlastne sekundarne
stimulovala aj jeho d’alSia tvoriva duSevna c¢innost. Nijaké skutocné dielo
nemoze vzniknut, ak sa tvorca nan neodhodla. Na tvorbu vSak musi mat aj
primerané materidlne podmienky.

Na podporu rozvijania tvorivej dusevnej Cinnosti vznikli organizacie
kolektivnej spravy, ktoré maju vykonavat na zaklade opravnenia udeleného
Ministerstvom kultdry SR kolektivnu spravu autorského prava a prav
suvisiacich s autorskym pravom. Ako tieto organizacie nakladaju
s prostriedkami, ktoré pri svojej Cinnosti vyberaji, aakym sp6sobom
podporuju samotnych tvorcov, ked publikujici autori nedostavaju za
vysledky vlastnej tvorby bud’ Ziadnu odmenu, alebo iba drobné omrvinky,
ktoré im sotva moZzu stacit na zabezpecovanie Zivotnych potrieb?

Dielo sa nemoZe chapat ako tovar, ale prejav Kkonkrétneho
a jedinecného cloveka. Doraz by sa mal klast nielen na osobnost tvorcu
a zasadu pravdivosti pri urcovani autorstva, ale najma na otazku kvalitnej
tvorby. Ako vSak mo6ze byt kvalitna, ked takato tvorba nie je okamzite
rentabilna a ako obchodny artikel zd'aleka nedosahuje kvalitné literarne,
umelecké alebo vedecké dielo predajnost’ diel pre nenaro¢nych Citatel'ov?
Nezriedka potom musia autori za publikovanie svojich prac dokonca aj
platit. VzhI'adom na to sa natiskaju mnohé otazky. Kto zardba najviac na
autorskych a suvisiacich pravach? Kde koncia toky penazi vyberanych
v ramci sucasnych ,,obchodnych aspektov duSevného vlastnictva“?

V materialistickej, resp. na konzum zameranej spolocnosti
nerozhoduje kvalita diel. Ako uvadza Balazs: ,,(...) nie je podstatné, Ci niekto
vie kvalitne pisat, mysliet, hovorit, tvorit, spievat; podstatné je, koho ma za
sebou, ako ho vedia predat aako vie presved¢it konzumenta.“! Co
neprinasa uZitok hned, nie je ani cenené. Duchovné hodnoty, ktoré
nepredstavuju okamzity majetkovy efekt, sa nepovazuju za dolezité. Takéto
parcialne, jednostranné, vylucné ponatie cloveka ajeho tvorby treba
kategoricky odmietnut, pretoZe dosledkom je brakova tvorba, ktora nas

1 BALAZS, KRSTITEL, J. Teologickd mediticia. Medzi kultiirou a masovym vkusom. In
Viera a Zivot, 20, 2010, 3, s. 45.
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obklopuje zkazdej strany. Ta vynaSa, preto sa propaguje ahodnotna
domaca tvorba sa ignoruje, ¢o vedie k Coraz vacsiemu ohlupovaniu naroda.
Podl'a Svidrofia sa déraz na c¢isto majetkové prava dusevného
vlastnictva zretelne vnima na celom svete najmd po prijati Dohody
o obchodnych aspektoch prav k duSevnému vlastnictvu (TRIPS) v roku
1994. Pritom v Eurépe malo tradi¢né autorské pravo az do 80. rokov dost
silné postavenie. DneSné autorské pravo nezodpoveda vizidm Victora Huga,
ktory na zaklade vlastnych skusenosti inicioval vroku 1978 vznik
Medzinarodného literarneho aumeleckého zdruZenia - ALAI. Prelom
vsmere kabsolutnej komercializacii atakmer vylucnej materializacii
autorského prava aj na eurépskom kontinente nastal podl'a Svidroiia najma
po pristipeni USA Kk Bernskému dohovoru o ochrane literarnych
aumeleckych diel koncom osemdesiatych rokov 20. storocia.2
Kontinentdlna Eurépa prakticky nedokazala udrzat svoje povodné
koncepcie aautorské pravo zacalo Coraz viac sluzit tzv. law of enter-
tainment - priemyslu zabavy. Dnes vSade vidiet hluk a brak, na ktorom sa
zaraba prostrednictvom autorského prava aseriézne nekontrolovanej
kolektivnej spravy autorského prava as nim suvisiacich prav vykonnych
umelcov, vyrobcov zvukovych zaznamov, zvukovo-obrazovych zaznamov
arozhlasovych a televiznych médii. Obrovské mnoZstva vyberanych penazi
koncia nevedno kde, aj na Slovensku. Medialna bieda a humbug prevalcovali
takmer celd uslachtild kultdru. Svet ovladla ,ekonomika hier, atak
autorské pravo este hlbSie vo svojom mravnom upadku slaZi podla
Svidrotia zaangaZovane aj tejto ,kulture hier” ... Neprospieva ,gamblerovi‘,
ale tomu, kto ho ku ,,gamblerstvu priviedol, a na jeho mravnom upadku
buduje svoj ,,priemysel zabavy a hier”. Svidrori podobne vnima situaciu aj
v oblasti priemyselnych prav. Zbrojny priemysel, tazobny, farmaceuticky ci
automobilovy priemysel si na prvom mieste vo vyuzivani sucasného
systému priemyselnych prav pri zvel'ad'ovani svojho ,,profitu“ a navratnosti
investicii na ukor Zivotného prostredia - o l'udskej stranke sucasného
»globalneho spdsobu Zivota“ uZ ani nehovoriac... Sitazné pravo - aj dizajn
areklama - vedu kcoraz ,atraktivnejSim“ zbytoCnostiam ¢i priamo
$kodlivosti. Svidroni k tomu formuluje d'al$ie kritické poznamKy. V takom

2 SVIDRON, ]. Situacia v oblasti prava du$evného vlastnictva je vzdialend od mojich
predstav. Martin Husovec. In Najpravo.sk, 18. 10. 2012 [Cit. 2014-05-01], Dostupné na
internete: <http://www.najpravo.sk/clanky/jan-svidron-situacia-v-oblasti-prava-
dusevneho-vlastnictva-je-vzdialena-od-mojich-predstav. html>.
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,prave dusevného vlastnictva”, akym sa tato oblast prava stala, neexistuje
rozumny zmysel na jeho podporu bez zasadnej kritiky. Degraduje to aj
povodny zmysel prava vobec a profesie pravnikov, pre ktorych aj pravo
duSevného vlastnictva sa stalo povacSine len technickym sp6sobom obzivy,
anie vyvazovania zaujmov a hl'adania spravodlivosti vo vztahoch medzi
I'ud'mi, najma ked’ sa stant spornymi.

Dobry je taky ekonomicky pristup, ktory chape a uznava hodnotu
autorovej tvorivej duSevnej Cinnosti a oceniuje (aj materialne) usilie, ktoré
tvorca musel vynaloZit. Vopacnom pripade tazko moZno dosahovat
duchovnu rovnovahu medzi autormi ainymi subjektmi zicastnenymi na
tvorbe aspolo¢enskom vyuZivani vysledkov tvorivej duSevnej cinnosti
a naplnat hlavny zmysel tvorby - pozdvihovanie kulttry.3

Na rieSenie  nacrtnutych  problémov  ponuka  mnozstvo
vysokokvalifikovanych podnetov aj profesor Hamada, ktorého doterajSie
bohaté Zivotné dielo moZe byt vitanou inSpiraciou pri rieSeni sticasného
postmoderného presl'apavania na mieste.

Moralna osobnost profesora Hamadu je prikladom Zivotného
odhodlania, nerezignovanosti a odvahy navodzujucich optimizmus, Ze aj
zvaznych problémov sucasnej doby je moZné hladat a nachadzat
zmysluplné vychodiska.

Pouzita literatira:

BALAZS, KRSTITEL, J. Teologickd mediticia. Medzi kultdrou a masovym
vkusom. In Viera a Zivot, 20, 2010, 3.

SVIDRON, J. Situdcia v oblasti prava dusevného vlastnictva je vzdialena od
mojich predstav. Martin Husovec. In Najpravo.sk, 18. 10. 2012 [Cit. 2014-
05-01], Dostupné na internete: <http://www.najpravo.sk/clanky/jan-
svidron-situacia-v-oblasti-prava-dusevneho-vlastnictva-je-vzdialena-od-
mojich-predstav. html>.

KROPA]J, M. Pravnofilozofické vychodiska prdva dusevného vlastnictva.
Bratislava: Veda, 2013, 272 s.

3 Ktymto otdzkam podrobnejsie aj KROPA], M. Prdvnofilozofické vychodiskd prdva
dusevného vilastnictva. Bratislava: Veda, 2013, 272 s.

55



Michal Lehuta - Slovensko, dlhova kriza a eurépska Statnost

Slovensko, dlhova kriza a europska Statnost’

Michal Lehuta

»,Mna, Slovdka, karpatského zbojnika, miluju slobodné ndrody.

Velkolepo viem si s nimi posediet, popit, porozprdvat..

NezrdZajte ma do stavu etnického, naciondlneho, masového.”
Dominik Tatarka, 1995

Sucasna pocitovana kriza narodného Statu ¢i kriza demokracie do
velkej miery stvisia s procesom globalizacie ostatnych desatroci. Tovary,
sluzby, kapital i pracovna sila prekracuju hranice statov do takej historickej
miery, Ze obc¢ianska solidarita v ramci jednej krajiny (ak do urcitej miery
existovala) sa postupne drobi a preskupuje. Vysledkom tohto procesu je
vytvaranie novych, slabsich a Struktirovanejsich ,celkov solidarity, na
ktoré musi reagovat aktualne politické usporiadanie i politicka filozofia.
Pochopenie logiky tychto procesov zmeny nam umoZni lepSie sa
prisp6sobit meniacemu sa svetu v sucasnosti i v nasledujicich dekadach.

Proces de-nacionalizacie verejnej politky vidno azda najvypuklejSie v
Eurépe, kde je odstranovanie hospodarskych hranic medzi c¢lenskymi
Statmi hlavnou politickou agendou exekutivy eurdpskeho spoloCenstva -
Eurépskej komisie. Clenské $taty Eurépskej tinie dnes zdiel'aji spolo¢ny trh
tovarov, sluzieb, kapitalu a pracovnej sily, obchodnu politiku, do velkej
miery aj spolo¢nd menu a menovu politiku, slobodny pohyb o0so6b, vel'kd
Cast’ environmentalnej regulacie, ochranu spotrebitel'ov, protimonopolnu
politiku a iné oblasti kedysi typické pre vylucnud jurisdikciu narodného
Statu.

Slovensko ma v tomto procese Specifické postavenie, kedZe ako
modernd samostatnd republika existovala len nieco viac ako jedenast
rokov, ked v roku 2004 vstipila do EU. To je (ak nepocitame Cesku
republiku s tradiciou vlasténho $tatu v stredoveku) najkratSie zo vSetkych
jej 28 Clenov. Tato kratkost samostatnosti na jednej strane vytvara silny
konflikt medzi cast'ou spolocnosti, ktora by miestny narodny vyvoj chcela
dovfsit do podoby silného samostatného narodného Statu typického pre
zapadnu Eurépu do druhej svetovej vojny, na druhej strane vsSak tato
neukotvenost taktieZ vytvara potencial pre rychlejSie preklenutie narodno-
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Statneho usporiadania do svojej d'alSej potencialnej fazy - urcCitej formy
eurépskej federacie. Cesky politolég Martin Ehl to popisal slovami: ,maly
narod s relativné Cerstvou zkuSenosti nezavislosti hleda oporu, kde se da
[..] z toho diivodu se slovenska spolecnost ¢asto chovd na jedné strané
provinCné a nacionalisticky, ale na druhé strané si rychle - treba v
porovnani s Cechy - vytvofila dynamicky a blizky vztah k evropské
integraci“ (Ehl 2013).

Tento pozitivny pozorovany slovensky vztah k Eurépe vsak moZe byt
do velkej miery oportunitsticky - Slovaci zo spolo¢ného rozpoctu EU
jednoducho viac dostavaji, ako do neho prispievaju. A akonahle treba pre
Uniu nieco obetovat, stavajt sa skor euroskeptikmi.

Obrat v slovenskej (ne-)pomoci Grécku

Najvacsimi konfliktami medzi mladou slovenskou suverenitou a
formujucou sa Eurdpou boli azda prijimanie Eurdpskej ustavy (neskor
Lisabonskej zmluvy, 2004-2008) a formovanie eurépskych zachrannych
financnych mechanizmov pocas dlhovej krizy (2010-dodnes). Kym prvy
konflikt vyvolal nanajvyS nehlasovanie konzervativnej Casti miestneho
politického spektra za tieto zmluvy v parlamente, druhy spdsobil aZz pad
vlady Ivety Radicovej v roku 2011. Pozrime sa preto na tuto ,grécku dramu”
blizsie.

Prvého balika bilateralnych p6ziciek krajine, ktora stratila pristup na
financné trhy na jar 2010, v hodnote 80 miliard eur, sa SR nezucastnila ako
jedind z Kkrajin eurozény (ak nepocitame ucast prostrednictvom
Medzinarodného menového fondu v celkovom objeme 30 miliard eur).
Jednym z argumentov proti Ucasti bolo, Ze ako najchudobnejsia krajina
eurozony sa Slovensko nebude skladat na vyssi Zivotny Standard Grékov.
Druhy zachranny balik v ramci takzvaného eurovalu (Eurépsky nastroj
financnej stability, EFSF) v hodnote 130 miliard eur sa uz SR zucastnila - na
Cele s tou istou premiérkou, ktora prvy balik pomoci odmietla. Preco doslo
k tomuto obratu slovenskej politiky, ktory v konecnom doésledku znamenal
pad slovenskej vlady koncom roka 20117

Podl'a autorovho nazoru doslo v obdobi rokov 2010 a 2011 okrem
tlaku zvySnych krajin eurozdény na Slovensko k uvedomeniu si zasadnej
financnej a ekonomickej previazanosti krajin platiacich eurom.
Neschopnost Grécka splacat svoje zavazky by zasadne ohrozila systémovo
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dolezité banky v eurozéne, Co by znamenalo riziko zasadného
hospodarskeho poklesu aj pre Slovensko. Ak nie beZni Slovaci, tak aspon
veduci politici si uvedomili, Ze vzajomna zavislost a previazanost
eurdpskych ekonomik sp6sobuje jednotlivym krajinam taku zranitel'nost z
krizového vyvoja v inych krajinach, Ze ,moralny hazard“ zachrany
nezodpovednych krajin sa stal menSim zlom v porovnani s riskovanim
chaotického a potencialne vel'kého ekonomického prepadu so vSetkymi
svojimi spolocenskymi d6sledkami.

Zaroven s tymto uvedomenim doslo k institucionalizacii zachrannych
poziciek - vytvoreniu takzvaného eurovalu, eur6pskej obdobby
Medzinarodného menového fondu. To znamenalo, Ze Gcast na programoch
pomoci uZ nebola len vecou indididualneho rozhodnutia Statov, ako v
medzinarodné institdcie ¢asto funguju na principe ,vSetci za jedného, jeden
za vSetkych“. Ak by jedna krajina napriklad bojkotovala navySenie dverove;j
kapacity eurovalu, €o hrozilo v pripade SR v oktobri 2011, jeho kapacita by
sa nezvysila a zvySnych 16 Kkrajin by muselo pravdepodobne vytvorit a v
parlamentoch ratifikovat nanovo cely mechanizmus bez bojkotujiceho
Clena. Ak slovenské ministerstvo financii pristipenie na jednotnu
zachrannu politiku verbalizovalo mottom ,drZme sa Nemecka“, v podstate
tym myslelo, Ze SR nechce stat mimo najddlezitejSich problémov jadra
eurozény, pretoZze mimo nej svoju buddcnost nevidi. Nemecko je
najdoleZitejsim obchodnym partnerom SR, ako aj okolitych krajin, a v EU
presadzuje skor konzervativne rozpocCtové hodnoty blizke zahranicCne;j
politike Slovenska.

AKky je vysledok tychto europskych snah? Dnes je Grécko najma vd'aka
zachrannym uUverom, odpusteniu casti dlhu zo strany sudkromnych
investorov a nepopuldrnym rozpoctovym reformdm z najhorsSieho von,
aspon C€o sa tyka pozicie jeho verejnych financii. Takzvany strukturalny
deficit sa tam od roku 2009 znizil o 16 percentnych bodov HDP (do
prebytku), ¢o znameng, Ze ak sa grécka ekonomika postupne dostane spat
na nohy, krajina v roku 2016 dosiahne ciele stanovené medzinarodnymi
veritel'mi. To by jej malo umozZnit vratit sa na financné trhy a splacat vsetky
svoje zavazky uz bez cudzej pomoci. Ak sa toto nakoniec podari, bude to
obrovsky pozitivny precedens pre finanéni kooperaciu na eurdpskom
svetadieli — napriek opakovaniu sa zachrannych balikov, extrémne vysokej
nezamestnanosti i prepadu ekonomiky v krajine.
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Dalsia integracia a problém legitimity

Pri finan¢nej pomoci Grécku vsak eurdpska rozpoctova integracia v
dlhovej krize nekonéi. Okrem pomoci d’al$im krajinam (frsku, Portugalsku,
Spanielskym bankdm, Cypru), vytvorenia trvalého zachranného
mechanizmu a zaruk Eur6pskej centralnej banky, tvori eurozéna v
sucasnosti spolo¢nu bankovu uniu. T4 by mala identifikovat systémovo
dolezité banky, ktoré sa budd v pripade nddze =zachranovat a
reStrukturalizovat spolo¢ne. Staty eurozény taktieZ harmonizuji svoj
proces tvorby rozpcCotov. V roku 2013 Eurépska komisia po prvykrat
hodnotila rozpocty ¢lenskych krajin este pred ich schvalenim v parlamente.
Okrem toho vyvstavaju navrhy na spolo¢ny rozpocet krajin platiacich
eurom.

Dlhova Kkriza v Eurdpe teda ukazala, Ze Brusel nie je tak oddeleny od
diania v ndrodnych Statoch, ako sa predtym zdalo. Zachrana bank,
znizovanie deficitov verejnych financii zasiahli uz ,to Zivé“ v obcCianskych
spoloCnostiach. Do buduicnosti bude stabilita menovej Unie podla
Medzinarodného menového fondu zavisiet od Styroch pilierov: integracia
rozpocCtovych politik, spolo¢ny rezervny fond (rozpocet), bankova unia a
moznost tvorit' dlh na centralnej irovni. O vSetkych Styroch dimenziach sa
bud’ intenzivne diskutuje, alebo su uZ realitou. Popri spoloCnej menove;j
politike by bola spoloc¢na rozpoctova politika d'alsim zasadnym kamerniom
na ceste k europskej federacii. Z Eurépy teda vznika akysi Statny utvar
napriek neexistencii spolo¢nej armady ¢i robustného zdanovacieho aparatu.

Azda by sme k pilierom MMF mohli pridat esSte jeden - pilier
demokratizacie rozhodovania na eurdpskej urovni. V najdoleZitejSich
chvilach dlhovej krizy de facto o osude Eur6py rozhodovali nemecka
kancelarka a francuzsky prezident, ktori velili Europskej rade; namiesto
toho, aby o zasadnych otazkach rozhodoval voleny Eurépsky parlament.
Macartney (2013) vyjadruje obavu, Ze takéto manazovanie krizy “ponad
voli¢stvo” sa moOZe premietnut do krizy Statu ako takého. Cestou von je
prekonanie ,metodologického nacionalizmu“ v pristupe k spolo¢nym
problémom. Autor hovori o pochopeni spolo¢nych zaujmov roéznych
spolocenskych skupin v Eurépe, ktoré prekracujua hranice narodnych Statov,
ao ich spolo¢nom vyjadrovani. Jednym z paradoxnych prikladov tohto
procesu dnes je spajanie sa euroskeptickych skupin vo Velkej Britanii,
Francuzsku a podobne.
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Problém legitimity je vSak dvojsecny. Na druhej strane l'udové
hlasovanie o0 najzavaznejSich otazkach preZitia spolonej meny i
spoloného trhu casto neprindsa rozhodnutia, ktoré elity povaZuju za
rozumné. StaCi spomenut referenda o Eurdpskej tustave vo Francuzsku a
Holandsku, ¢ o Lisabonskej zmluve v Irsku. Ak by o pomoci zadiZenym
krajinam rozhodovali Eurdpania prostrednictvom Eurépskeho parlamentu,
pravdepodobne by nepresla, ¢o by ekonomicki a politickd situaciu v EU
pravdepodobne len zhorSilo. V takej situacii by hfstka krajin na cele s
Nemeckom pravdepodobne bola schopna ochranit stabilitu svojich
financnych systémov, ostatné krajiny by vsak boli vydané napospas casto
panickym finanénym trhom.

Podl'a nemeckého filozofa Jiirgena Habermasa (2012) ma Eurdpa v
otazke legitimity na vyber z dvoch moznosti: bud sa posunie smerom k
transnacionalnej demokracii, alebo sa z nej stane post-demokraticka
vykonna federacia, pricom druhym terminom sa mysli federacia s
vyznamnym demokratickym deficitom. Diablov advokat by druht moznost
Uplne nezatracoval. Ak sa prostrednictvom opatreni s nizkou
demokratickou legitimitou podari eurdpsku dlhovu krizu efektivne vyriesit,
obyvatelov Eur6pskej uUnie uZ nelegitimnost tychto rozhodnuti neskor
nebude aZ tak vel'mi trapit. ISlo by teda o akusi legitimitu prostrednictvom
vysledkov (angl. output legitimacy).

Moznost nenarodného obcianstva

»Ivrdenie, Ze eurdpsky narod neexistuje, stoji v protiklade so
systémovym rastom multikultirnej svetovej spolo¢nosti,” tvrdi Habermas.
Podobne to vidi aj Milan Hamada, ktory zapas idei mladej slovenskej
suverenity s globalizaciou popisal v rozhovore pre casopis .tyZden v roku
2009 nasledovne: ,niektoré narody precenuju niektoré myty, ktoré si
vytvorili. ESte nie si natol'’ko moderné a realne, aby vedeli rozliSovat a aby
videli mnohotvarnost’ sveta. Aj Rufus v zbierke Cakanka hovori o strachu z
padu kultiry a v jednom versi hovori, Ze kultira uz nie je vel'ka, ale mnoha.
Ale to je predsa dobre, kultira nie je jedna, je mnohotvarna. Predstava
eurocentrizmu je neudrZatel'na. Neplati, Ze ak Eurépa nebude krestanska,
tak nebude. Ak nebude multikulturalna, potom nebude.”

Symbolicky na to poukazuje i obalka knihy Odkial’ a Kam - 20 rokov
samostatnosti, na ktorej sa vynima stena typickej slovenskej drevenice,
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skladajuca sa z drevenych tramov. Na tom by nebolo ni¢ nezvycajné, ak by
medzi tymito tramami neboli ,zamurované“ vlajky cudzych Statov.
Buducnost' Slovenska a jeho identity mimo tychto Statov, mimo Eurépy ci
sveta, jednoducho nie je mozna. Bude teda nevyhnutnostou, zda sa, vnimat
noveé eurdpske obCianstvo ne-narodne.

UZ osvietenski myslitelia zosadili narod z piedestalu politickej
filozofie a zacali v nej presadzovat princip, Ze narod treba vnimat ako
prostriedok, nie ako ciel sam o sebe (Glover 1999). Priklady ne-etnického
vnimania obcCianstva existujd, v zapadnom svete ¢i uz v Spojenych Statoch
americkych, ale i vo Francuzsku. Obcianstvo zaloZené na spolocnej ucte k
Ustave propaguje spominany Jiirgen Habermas. Pre Habermasa je v tomto
kontexte najdoleZitejSia kvalitnd verejna diskusia: v idedlnom pripade
potom pochopenie z nej plynuce vedie k tvorbe tych spravnych ,ustav” a
preskupovani celkov solidarity.

Ako vSak ukazuje European Values Study, doleZitost eurdpskej
identity pre l'udi v poslednych dekadach skor klesa. To vSak nemusi nutne
znamenat nemoZzZnost uzsej europskej integracie. Eurépska unia aj doteraz
vznikala skor ako ,spolocenstvo zaujmov*“, nez ako ,spoloCenstvo hodnot”
(napriek tomu, Ze viac o sebe propragovala asi to druhé). Takyto vyvoj by
potvrdzoval liberdlnu tedériu medzindrodnych vztahov, ktora tvrdi, Ze
medzinarodné (to jest i eurdpske) inStiticie vznikaji ako vyjadrenie
preferencii jednotlivych Statov, nie ako nejakd hegemdénom nanutena
organizacia, alebo naopak vznikom medzinarodnej identity a hodnot
(Moravcsik a Schimmelpfenig 2007). K tejto teérii by sme mohli pridat, Ze
pre hospodarsky previazané krajiny sa z ekonomickych vztahov stavaju
vztahy politické. Dochadza tu teda k akejsi ,plizivej integracii“, kde
zjednotenie jednej dimenzie hospodarskych vztahov Casto vedie k
naslednej potrebe harmonizovat i dimenzie d’alSie (Spolaore 2013).

Narod a statnost sa vSak v historii netvorili len ,zdola“ - cez identity
l'udi, ktori zacali poZadovat nové politické usporiadanie. Ukazuje to aj vyvoj
preferencii pri rozdelovani Ceskoslovenska v roku 1992 (Cervenka a
Tabery 2013). A% do jinovych volieb v roku 1992 obyvatel'stvo Ceska i
Slovenska preferovalo ako najlepSiu moZnost vzajomného usporiadania
jeden unitarny $tat (Cesi), resp. federaciu ¢i konfederaciu (Slovaci). Po
vyhroteni situacie vrcholovymi politikmi sa v lete toho roku nazorové
orientacie zacali menit, ale aZ po vyhlaseni slovenskej zvrchovanosti a
schvaleni ustavy tvorili najvacsSiu skupinu obyvatel'stva hlasy za dva
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nezavislé Staty. Mali V. Meciar a V. Klaus plnu legitimitu na rozhodnutia,
ktoré urobili? Tazko. Historicky vsak pravdepodobne vidsina $tatov vznikla
posobenim vel'mi uzkej skupinky l'udi, nie spontdnnych narodnych
demokratickych hnuti. Ani Spojené Staty americké nevznikli po 'udovom
plebiscite, ale po vojne, ktora spojila trinast kolénii. AZ po vojne za
nezavislost sa zfederalizoval dlh jednotlivych Statov, pretoZze do velkej
miery kvoli spolocnej vojne vznikol. Je otazkou, ¢i dlhy vyplyvajuce z
fungovania spolo¢nej meny v Eurépe, neprejdii podobnym federaliza¢nym
procesom. Ako sme zdokumentovali hore, ¢iastoCne nim uZz presli.

Do akej miery su popisané eurdpske otazky ukotvené aj v srdciach a
mysliach Eurépanov ukaze eSte najblizsi vyvoj. Spolocensky vedec svoju
pozornost obracia na vol'by do Eurépskeho parlamentu z maja 2014, ktoré
ukazali, do akej miery sa ,eurdpske” témy stali sucCastou politického
myslenia obyvatel'stva. Teda, do akej miery sa doterajsi fokus na narodnu
politiku dlhovou Kkrizou presunul (¢i nepresunul) na eurépsku drovern.

Pouzita literatira:

BATORA, Jozef. 2012. 'Europeanization of Foreign Policy: Whither Central
Europe?' In. Sabic, Zlatko a Petr Drulak (editori): Regional and International
Relations of Central Europe, Palgrave Macmillan.

BUTORA, Martin; MESEZNIKOV, Grigorij; BUTOROVA, Zora; KOLLAR
Miroslav (editori). 2013. Odkial' a Kam - Dvadsat rokov samostatnosti.
Kalligram.

CERVENKA, Jan; TABERY, Paulina. 2013. 'Rozdéleni CSFR: Kde jsme byli a
kde jsme?' V: Butora, Martin, Meseznikov, Grigorij, Butorova, Zora a
Miroslav Kollar (editori): Odkial a Kam - Dvadsat rokov samostatnosti.
Kalligram, s. 147-160.

EHL, Martin. 2013. 'Co znamena evropanstvi po zemé Visegradskeé ctyrky.'
V: Butora, Martin, MeseZnikov, Grigorij, Butorova, Zora a Miroslav Kollar
(editori): Odkial' a Kam - Dvadsat’ rokov samostatnosti. Kalligram, s. 182-
192.

GLOVER, Jonathan. 1999. Humanity - a moral history of the twentieth
century. Yale University Press.

HABERMAS, Jiirgen. 2012. The Crisis of the European Union. A Response.
Suhrkamp Verlag.

62



Michal Lehuta - Slovensko, dlhova kriza a eurépska Statnost

HABERMAS, Jirgen. 2009. Europe - the faltering project. Polity.
MACARTNEY, Huw. 2013. The Debt Crisis and European Democratic
Legitimacy. Palgrave Macmillan

MORAVCSIK, Andrew; SCHIMMELPFENNIG, Frank. 2009. 'Liberal
Intergovernmentalism'. In: Wiener, Antje and Thomas Diez (editori).
European Integration Theory. Oxford University Press.

ROSENAU, James. 1995. 'Global Governance in the Twenty-First Century.'
Global Governance 1:s.13-43.

SPOLAORE, Enrico. 2013. 'What is European Integration Really About? A
Political Guide for Economists.’ NBER Working Paper No. 19122.

63



Roman Janc¢iga - O vyzname diela Milana Hod%u Ceskoslovensky rozkol

0 vyzname diela Milana HodZu Ceskoslovensky rozkol

Roman Janciga

Milan Hamada sa nepochybne =zapisal do dejin slovenského
kulturneho, politického i filozofického diania. Azda nebudeme d'aleko od
pravdy, ak ho oznaCime za priekopnika na poli skimania slovenskej
kultiry, do ktorej patri v SirSom slova zmysle aj fenomén nacionalizmu. Boli
to jeho prace astudie, venujice sa situacii v naSej spoloCnosti 18. a 19.
storoCia, €o vnas vzbudilo zaujem ovznik moderného slovenského
emancipa¢ného hnutia nacionalistického charakteru. Nasledujuci prispevok
preto venujeme naSmu milému a inSpirativnemu profesorovi.

Nacionalizmus je komplexny fenomén, ktory ma priame dopady na
Siroku oblast’ socialnej reality. Ovplyviiuje politiku a kultaru, vytvara a
spolu s tym aj nardSa medziludské vztahy, je zdrojom kolektivneho
priatel'stva i nendvisti. Nadrad'uje narodnu identitu nad vSetky ostatné
identity, ¢im premostuje konfesné Ci triedne rozdiely. Rovnako vs$ak
vytvara priepasti, ktoré su casto hlbsSie, neZ akékol'vek iné antagonizmy.
Ako vsSak definovat nacionalizmus, ak chceme zostat na pdde politickej
vedy a nepodl'ahnut nacionalistikému horleniu, ani horleniu proti nemu?

V sucasnosti existuji v zasade dva pohlady na tento fenomén:
primordialna a tzv. moderna tedria nacionalizmu. Nie je nasim ciel'om raz a
navzdy rozrieSit ich vzajomny spor. Nechceme sa priamo zapojit do ich
polemik, no nechceme ani vystupit z ramca, ktory bol tymito polemikami
vytvoreny. Preto celkom otvorene priznavame, Ze za pravdivejSiu a
podnetnejsSiu povaZujeme teériu E. Gellnera (modernista). Vystaci si totiz
bez alegérii a poetizmov, jej presvedcivost nie je zaloZena na magickom
slovniku a lyrizujucom opise skutoCnosti. Oznacenie naroda a narodnej
identity za socialny konstrukt ma svoje priame politické implikacie, ktoré
budeme ilustrovat na dnes trochu zabudnutej, no o to viac podnetnej praci
M. Hod%u Ceskoslovensky rozkol. Jej vznik moZno datovat do obdobia prvej
svetovej vojny a to napriek tomu, Ze svojho vydania sa praca dockala az v
roku 1920.

Ceskoslovensky rozkol sa stal jednym zo zakladnych ideovych diel
politického ¢echoslovakizmu v obdobi prvej CSR. To tieZ vysvetluje, preco
sa na tuto pracu pomerne rychlo zabudlo. Opustenie myslienky narodnej
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jednoty Cechov a Slovdkov automaticky znamenalo jej zastaranie.
Domnievame sa vSak, Ze napriek istym dobovym obmedzeniam, ktoré su v
diele pritomné, moZno Ceskoslovensky rozkol oznacdit za fenomenalny
vytvor slovenského politického myslenia, za nepochybne zaujimavy a
originalny prispevok do polemik o povahe narodnej identity a procese jej
tvorby.

HodZa nazov svojej prace nezvolil nahodne - je vyjadrenim jej hlavne;j
myslienky, t. j. presvedCenia o existencii zamerného konania (rozkolu),
ktory znemoznil zdiel'ant narodnu identitu Cechov a Slovakov. Alebo inak:
HodZza nechape rozkol ako prirodzeny jav sprevadzajuci slovensky
narodotvorny pohyb, ale ako vysledok politického programu, ktorého sila a
presved¢ivost pramenila zo Stirovho entuziazmu.Za kl'i¢ové obdobie z
tohto pohl'adu oznacuje HodZa len dve-tri desatrocia 19. storocia, v ktorych
bol zvedeny zapas o narodnu seba-interpretaciu Slovakov. Ide o roky
aktivneho pdsobenia Stira ako profesora, poslanca a Zurnalistu. Pocas
tychto rokov dokazal Stur ,zapalit“ skupinku mladych bratislavskych
Studentov, vd'aka comu idea osobitej narodnej identity Slovakov dokazala
preZit svojho tvorcu. Pre¢o ale Stir presadzoval odluku? Na ¢om ju
argumentacne zalozil? A k akym vysledkom nakoniec Stdrova snaha
dospela? To su niektoré z otazok, na ktoré HodZa inSpirativnym sp6sobom
hl'adal odpovede.

Zdroj Starovho politického programu treba podla HodZu hl'adat v
jeho nasiaknuti filozofiou Herdera a Hegela. Stdr sa nadchol myslienkou o
dejinnom poslani Slovanov. Rovnako mu konvenovalo presvedcenie o
vysokej hodnote I'udovej kultiry, ktora mala byt CistejSia a autentickejSia
nez tzv. umeld ¢i vysoka kultdra. Predpoklad historickej predestinacie sa
spojil s idealizujicim pohl'adom na 'udové formy umenia a Zitia. Sttr uvidel
dejiny, ktoré kracaju pripravenou cestou a rozhodol sa ich po tejto ceste
sprevadzat. Uvedomoval si vsak, Ze ,zobudenie naroda“ je politicky proces,
ktory nedospeje k svojmu cielu bez toho, aby sa na jeho stranu pridali
urcujtice spolo¢enské vrstvy. Je dejinnym paradoxom, Ze Stdr sa nemohol
spolahnut na l'ud, v mene ktorého sa rozhodol konat. Nebol politicky
aktivizovany a (zatial) ani nacionalisticky horlivy. Velki nadej
neposkytovala ani mestska burzoazia, ktora bola nepocetna a ktorej mohol
len tazko Stirov program imponovat. Tuto situdciu vyhodnotil Stdr celkom
realisticky a nadej na svoj projekt vloZil do etnicky slovenskej casti
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zemianstva. Zamer urobit zo zemanov chrbtovi kost naroda predurcil
podl'a HodZu skoro vSetky d'alSie vyznamné udalosti.

Etnicky slovenské zemianstvo necitilo s Cechmi historicki ani
politicki spolupatricnost. Myslienka ceskoslovenskej jednoty mu bola
cudzia. Dominantnym politickym presvedCenim zemanov bola idea tzv.
Natia Hungarica. Tato idea vyjadrovala lojalitu voCi Uhorsku, ktora sa
nezakladala na etnickom zaklade. PrislusSnost k Natiu Hungarica bola
urcena politicky/stavovsky - zeman bol clenom Natia Hungarica bez ohl'adu
na to, Ci bol Slovak alebo Mad’ar. Alebo inak: stavovska prislusnost bola
nadradena etnickému poévodu. V 19. storoCi bol tento koncept na ustupe,
predsa vSak svojou historickou vahou stale urcoval zmySl'anie vel'kej Casti
zemianstva. A Stur si bol tejto skuto¢nosti vedomy. Ak chcel pre svoj projekt
ziskat podporu zemanov, nemohol deklarovat podporu myslienke
ceskoslovenskej jednoty. Naopak, musel svoje politické ciele pevne ukotvit
v priestore uhorskej $tatnosti. Ceskoslovensky rozkol moZno povaZovat za
cenu, ktort sa Stiir rozhodol zaplatit' za realizaciu vlastného politického
programu.

A zacal robit’ vSetky potrebné kroky k jeho naplneniu. V roku 1843
obratne vyuZil nespokojnost zemanov Turcianskej stolice s politikou
madarizacie, ktora bola bytostnym popretim idey Natio Hungarica. Pod
svoju Ziadost o noviny v slovenskom jazyku ziskal podpisy 148 zemanov a
tato Ziadost' predostrel pred cisarsky dvor. Stur triumfoval. V tej dobe uz
vedel, akou slovencinou budud noviny pisané. Kodifika¢né pripravy zacal po
svojom navrate z Halle v roku 1840. Aj ked eSte verejne nepozadoval
jazykovu odluku, v sukromnej kore$pondencii niektori Stirovi privrzenci
stale CastejSie pouzivali stredoslovenské narecie. Plan rozkolu len ¢akal na
vhodnu prileZitost. A Stirove noviny fiou boli par excellence. Zaver z tychto
udalosti je podl'a HodZu jasny. Stredoslovencina vstupila do nasich dejin
ako vysledok dohody Stdra so zemianstvom, ako kompromis, ktory pevne
ukotvil Stdrovo politické snaZenie v hraniciach uhorskej §tatnosti, ¢o nutne
znamenalo opustenie myslienky o ceskoslovenskej jednote.

V rovnakej dobe dokazuje Stdr svoj politicky talent aj na inom poli.
Zapal'uje ducha svojich Studentov, z ktorych sa stavaju horlivi privrZenci
,mladoslovenského pohybu“. HodZa uvadza, Ze mladi Bratislav€ania boli
Stirovym programom uveli¢eni. Dévodom podla neho bolo, Ze nevedeli
dostatoCne po Cesky, neovladali Cesku gramatiku a lexiku na darovni, ktora
by im umoZiiovala literarnu tvorbu. Stdrov projekt samostatného jazyka im
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pomohol tento hendikep prekonat. SlovencCina sa stala silnym kultdrnym
podnetom - jazykova odluka vyvolala lavinu literarnej tvorby. HodZa
uvadza, Ze ,vSetko citilo sa zrazu vol'nym, vsetko citilo v sebe zrazu boZiu
iskru. VSetko basnilo. V rokoch 1843-1847 kazdy Mladoslovak basnil, alebo
aspon myslel, Ze basni.“! Ako dokaz cituje HodZa Francisciho: ,i mna
slovencina k basneniu priviedla.“? Mysle mladych Bratislavéanov sa naplnili
silnym entuziazmom: ,Dojimavé bolo v svojej nadzemskej nalade nase
mladé Slovensko. Hold pust okolo nich, aoni snivali o svetovladnom
duchovnom byte; biedni boli, ako ta kostolna mys, a nevladni, a isli vodit
Slovanstvo chodnikmi na vrchol I'udskej moci.“3 V Bratislave sa sformoval
moderny slovensky nacionalizmus, na ¢ele ktorého stal Stir a skupinka jeho
horlivych Studentov, pre ktorych viac nebolo ni¢ nemoZné. Zmocnili sa
zbrane, slovenciny, ktorej plny potencial zaiste prekvapil i samotného Stura.

Jazykova kodifikacia celkom logicky vyustovala do ¢eskoslovenského
rozkolu. UmoZnovala uvazovat o Slovakoch ako o samostatnom narode a to
vd'aka presvedceniu, Ze jazyk je najcharakteristickejSim znakom narodne;j
svojbytnosti. Politické implikacie kodifikacnych snah v tej dobe chapal len
malokto. Vynimkou bol Palacky, ktorého citaciu preberame z HodZovho
diela: ,Co kazdy zkuSeny cClovék predvidal, Ze nastupi-li Tatranci novou
drahu svou, horleni své jiz ne proti Mad'ariim, jelikoZ nesméji, ale proti
Cech@im, svym nejvérnéj$im nékdy prateliim, obrati, - to, bohuZel i dfive
nadani jiz ve skutek se obratilo. Kéz tedy nesplni se aspon druhé
predvidani, prohlédajici k horSimu jesté prevratu novych téch horliteld,
prevratu, kterého zretelné jmenovati nechceme, abychom ani poskytnutim
o ném myslenky vinni nebyli.“¢ Palacky uvidel Stirovho politického génia a
pochopil, Ze kodifikacia stredoslovenciny nie je jeho konetnym ciel'om.
Politicky inStinkt mu napovedal, Ze sa stava olitym svedkom
narodotvorného pohybu, ktorého uspeSné zaviSenie bude znamenat
ceskoslovensky rozkol. Bolo vSak uz neskoro a zatial' ¢o v Prahe tfpli o
Sttira i o Slovensko, slovensky nacionalizmus zapal'oval srdcia horlivcov a
napifial ich entuziazmom. HodZa na mnohych prikladoch dokumentuje, ako
euforicky boli Sttirove aktivity prijaté.

1 HODZA, M.: Ceskoslovensky rozkol, s. 146.
2 Ibid., s. 146.
3 Ibid., s. 136.
4 Ibid., s. 281.

67



Roman Janc¢iga - O vyzname diela Milana Hod%u Ceskoslovensky rozkol

Star mal v8ak prichystany plan aj pre svojich kritikov. Proti svojim
odporcom pouzil premyslenu taktiku: ,musime teda na cechizm udrjet s
celou silou, a bernolakovcou len zaobchadzat, im volkat, ich v sachu drzat,
kim s Cechistimi ifebudeme hotovi..“> Vojna na dvoch frontoch si
vyzadovala rézne sposoby boja. Vysledkom bolo postupné zbliZovanie sa
Starovcov s katolickym duchovenstvom (bernolakovci) a naopak zvacsujuca
sa izolacia priaznivcov myslienky ceskoslovenskej jednoty. Ich zufala snaha
zabranit’ Stirovi realizovat svoj program vytstovala do ostrych verbalnych
vypadov (napr. S. Launer ¢i ostré slovné ataky J. Kollara proti Stdrovi), ktoré
sa vSak minali akymkol'vek ucinkom. Ako hovori Hodza, silne veriacemu
svet uveri. A Stdr bol vo svojej viere neoby¢ajne pevny.

Popri kodifika¢nych snahach zacal Stdr svoje tsilie zameriavat na iny,
no rovnako dolezity ciel. Samostatna slovencina poskytovala priestor pre
utvorenie narodnej identity, zostavalo vsSak otazkou, ako tuto identitu
definovat a ako ju vymedzit voci dalsim slovanskym narodom,
predovsetkym voci Cechom. Aby mala artikul4cia narodnej identity zmysel
a aby bola politicky citatel'na, musel byt definovany jedinecny naturel
Slovakov. Tuto artikulaciu HodZa opisuje nasledovne: ,Teoria o slovenskej
kmenovitosti, o kmenovych podmienkach naSej samostatnej individuality a
0 jej subjektivnom pojme, o tatranskom centre slovanského bytia a tak o
nasom vzne$enom poslani, to sii najvlastnejsie rysy Stdrovho duchovného
oblicaja. Nie menej Zivelny odpor proti ¢eskému ,materializmu®, ako vtedy
u nas prekrstili racionalisticky a realisticky prvok cesstva. Toto su prave
ideové zaklady rozluky, ako ju zahajil Stur.“¢ Slovaci ziskali v narodnej
mytolégii svoje jedinecné miesto. Boli Cistym a autentickym uchovavatel'om
slovanskych hodnot, a teda aj ich dejinného poslania, v ktoré vd'aka filozofii
Herdera a Hegela Stur veril. Snaha o ochranu prirodzeného naturelu
Slovakov vyustila v odmietnutie vSetkého individualneho a ,svetského“. Za
ideal Stdr oznacil I'udovu slovesnost a to, ¢o svoj zdroj hl'adalo mimo tejto
slovesnosti, mu bolo cudzie.

Nacionalisticky konzervativizmus priviedol do krajnosti Stirov
spolupracovnik J. M. Hurban. Jeho c¢innost opisuje HodZa nasledovne:
,Mame vsak po Stﬁrovej Skole dedicstvo, ktoré hlboko vniklo do nasho
duchovného zZivota a cez celé desatrocia ho temer suverénne ovladalo, ale v
tejto tvorbe, menovite v jej udomacneni u nas, mal veliky podiel dr. Jozef

5 Ibid,, s. 173.
6 Ibid., s. 143.
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Miloslav Hurban. To bol ten druh naboZenského, presnejSie receno:
cirkevného formalizmu, ktorému dostalo sa u nas jadrného vyrazu v boji
proti takzvanému racionalizmu.“” Tento druh estetického a mravného
konzervativizmu dokazal podla HodZu nie len zmysluplne oddévodnit
¢eskoslovenskil rozluku. Rovnako nim Stdr oslovil katolicke duchovenstvo,
vd’'aka ¢omu sa mu podarilo zmensit konfesné antagonizmy, ktoré boli v tej
dobe stale zivé. Tym sa do bodky plnil stanoveny plan: ,musime teda na
Cechizm udrjet s celou silou, a bernoldkovcou len zaobchadzat, im
volkat...“8

Opustenie myslienky ceskoslovenskej jednoty a zbliZenie slovenskych
evanjelikov s katolikmi si dve strany jednej mince, t.j. si ddésledkom
narodotvorného pohybu, ktory svoju silu a presved¢ivost’ ¢erpal zo Sttrovej
charakteristiky slovenského naroda. Jej konzervativnost aZ spiatocnictvo
sposobili, Ze sa v naSich dejindch neustale vyndarali myslienkové smery,
ktorych jadrom je vyvolavanie strachu zo vSetkého, Coho povod sa nachadza
mimo uzemia Slovenska, alebo ¢o Uidajne protirec¢i naSmu krestanskému a
narodnému citeniu. Prilisny konzervativizmus Hurbana a neskorého Stdra
musel nevyhnutne zanechat stopu na nasSom narodnom zivote, a to z
dovodu, Ze nebyt Stdra a Hurbana, len taZko by sme mohli hovorit o
slovenskom nacionalizme, ktory sformoval nas narod v modernom zmysle
slova. HodZova praca presvedCivym sposobom argumentuje v prospech
tohto zaveru. Dokumentuje vel'kost' zanietenia Stiira a jeho nasledovnikov,
ako aj preciznost ich konania, ktoré sice bolo hnané idealizujicimi
predstavami o buducnosti Slovenska, vo svojej praktickej forme vsSak
zostavalo v hraniciach politického realizmu. No predsa HodZa odhaluje v
Stirovom politickom programe fatdlnu chybu. Akd skuto¢nost Star pri
budovani slovenskej narodnej identity ignoroval?

HodZa v naSich dejinach identifikuje prvky, v ktorych je pritomny
vzdor a exponuje ich ako protiklad dedinskej idyly a pokoja. Cituje narodné
piesne s tematikou nerovnosti panov a poddanych, v ktorych bola
vyjadrovana nadej, Ze ich nerovné a nespravodlivé postavenie sa jedného
dna skonci. Pri svojom skiimani HodZa dokonca objavil stratenu slovensku
utopiu, ktorej autorom bol J. Francisci-Rimavsky. Tento mlady a zapaleny
Sturovec snival sen o bajnej krajine Blahoslavov. V nej bol zavedeny rovny
pristup k udradom, neexistovalo poddanstvo a kazdy mal so svojimi

7 Ibid., s. 372.
8 Ibid., s. 173.
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Ziadostami priamy pristup ku kral'ovi. Tieto priklady pouziva HodzZa ako
ilustraciu toho, Ze medzi piliere nasho naturelu patria okrem ucty k prirode,
rodine a ruralnemu sposobu Zitia aj mysSlienky demokratizmu a socialnej
spravodlivosti. Uvedme ako ddkaz slova samotného HodZzZu: ,Priroda
neodkazuje Cloveka len k najprimitivnejSim prejavom spolocenského Zivota,
k rodine, ktorej velebenie nachadza Stir v nasej l'udovej piesni. T4 priroda
ho nuti do vztahov ku vSetkym moZnym druhom spolocenskej organizacie.
To je narodu priamo otdzkou osudu, ¢i Zije v nom podnet k socidlnym
narokom, ¢i sa v iom rusa tizba po zdokonaleni svojho poloZenia, a jestli v
tomto poloZeni je nespravodlivost, Ci ju citi alebo nie. Slovenska I'udova
piesen je dokazom socidlneho I'udového citenia, a politickému myslitel'ovi
pripada ukol toto l'udové citenie zistit, rozoznat a dat mu socidlny a
politicky vyraz.“®

HodZa, v tej dobe presvedteny obhajca ceskoslovenskej jednoty,
modifikoval Stirovu charakteristiku Slovakov tak, aby sliZila potrebam
nového $tatu (prvej CSR). Pokdsil sa do nej vtesnat myslienky rovnosti a
demokratizmu, ¢im chcel politicky zmysel nasej narodnej existencie spojit' s
ideovymi  zakladmi  Ceskoslovenskej  Statnosti.  HodZovo  dielo
Ceskoslovensky rozkol preto nie je len fascinujicim historickym
rozpravanim o kI'i¢ovych momentoch rozluky, ale aj prenikavou obhajobou
ceskoslovenského demokratizmu.

MoZno tiez konStatovat, Ze niektoré problémy nacrtnuté HodZom su
aktudalne aj dnes. Ceskoslovensky rozkol totiZz navodzuje otazky o povahe
narodnej identity a o procese jej tvorby. Otazky, ktoré zaiste vyrusSia
kazdého presvedc¢eného nacionalistu: MoZno narodnu identitu modifikovat
tak, aby bola v stulade s ideou eurépskej jednoty? Mozno docielit, aby sa
narodna charakteristika pozmenila spdésobom, Ze jej obsahom nebude
primarne etnicka prisluSnost jej Clenov, ale eurépska politicka identita? Ak
je pravda, Ze prvotnou ulohou politiky je dat’ primerany socialny a politicky
vyraz l'udovému citeniu, pripadne toto citenie sformovat, potom je mozZné,
Ze pred politickymi elitami stoji celkom nova vyzva. Zdanlivym paradoxom
je, Ze odpoved na otazku o moZnosti existencie zdielanej nadnarodne;j
identity mozno objavit v dejinach nacionalizmu.

9 Ibid., s. 389.
70



Roman Janc¢iga - O vyzname diela Milana Hod%u Ceskoslovensky rozkol

Pouzita literatira:

HODZA, Milan. (feskoslovensky rozkol. Martin: vlastnym nakladom, 1920

71



Igor Paulic¢ek - Statis a fenomén totalitarizmu

Stasis a fenomén totalitarizmu

Igor Paulicek

,Je tomu tak, protoZe je receno, Ze je tomu tak.”
(Eskimaci Necilikovia)

Aristoteles sa v V. knihe Politiky zaobera otazkou pric¢in zaniku ustav.
Skiumanie pévodu a pricin zmien v politickej oblasti nas stavia pred kl'iCovy
problém, ktorym je napatie medzi ustanovenymi inStiticiami, politickymi
reZimami a fenoménmi pohybu a zmien.! Tento problém tvori jadro naSich
uvah o fenoméne totalitarizmu, pretoZe totalitarizmus je podstatne spojeny
s ontologickou zmenou - s Usilim o transformaciu bytia. Samozrejme ma
viac dimenzii, ktoré spolu navzajom suvisia a tvoria tento fenomén, a ktoré
je nemenej doleZité skimat, no my sa v nasledujicom texte zameriame
prave na tento esencidlny charakter totalitarizmu, pretoZe prave ten
poukazuje na jeho povod.

Samozrejme, nie kazda zmena je transformaciou reality, tak ako nie je
akakol'vek institicia raz anavzdy danou a staticky vybudovanou. Inymi
sovami, musime si polozit otazku, kde ado akej miery je mozné
uskutocnovat zmeny a kde uZ ide o ontologicku transfiguraciu reality a jej
zatemnenie. Na druhej strane je nevyhnutné pripomenut, Ze tento svet nie
je svetom statickych foriem. Teda pohyb azmena su sucastou reality
a atribdtov bytia. Lenze uskutoc¢niovat zmeny mozno len v ramci moZnosti
reality. Vkazdom pripade, nastolené otazky maju suvis s filozofickym
problémom prirodzenosti (nature) a 'udskej prirodzenosti (human nature).
Tykaju sa problému toho, ktoré zmeny sdi moZné a pripustné a ktoré su
zhubné a su revoltou proti realite.

Zamerom tohto prispevku bude poukazat na fenomén totalitarizmu
ako na fenomén ontologickej transfiguracie bytia. Zarovenn sa pokusime
identifikovat totalitarizmus ako nabozZensky jav, ktorého povod a priciny
nachddzame v prirodzenosti cloveka ako homo religiosus. V tomto pripade
vychadzame zo zaverov politického filozofa a badatel'a Erica Voegelina,
ktory vo svojej Studii Political Religions na zaver konStatuje, Ze Zivot Cloveka
existujuceho v politickom spolocenstve nemoZe byt chapany vylucne ako

LVOEGELIN, E. Man in Society and History, s. 194.
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profanna sféra. Totiz takéto spoloCenstvo politického radu je zaroven
i spolocenstvom nabozenského radu. To suvisi suZz vysSie spomenutym
filozofickym problémom ludskej prirodzenosti, pretoze Zivot l'udi
v politickom spolocenstve je ovplyvneny jednotlivymi dimenziami l'udského
bytia, od fyzickych aZ po duSevné a spiritualne (ndboZenskeé).2 [ ked' sa da
skamat’ kazda jednotliva vrstva zvlast, pokial uvazujeme o Cloveku, tieto
dimenzie nie je mozné od seba oddelit.

Aristotelova teoria stasis

UvaZovanie nad problémom zmien apohybov vramci politického
priestoru anadich patologickym vyudstenim v modernych totalitarnych
a ideologickych hnutiach, zatneme stru¢nym rozborom Aristotelovej teorie
stasis (otdolg), nasledne rozSirime naSe uvahy o Voegelinov pojem
metastasis, ktory priamo reflektuje problém transfiguracie bytia. V zavere
poukdZzeme na l'udsku existenciu ako prolepticku existenciu v zmysle
konceptu Matthiasa Riedla.

Aristoteles otvara svoju V. knihu Politiky otazkou o pévode pricin
zmien Ustav a okolnosti, ktoré prispievaji k zaniku tychto tstav.? Usilie
najst povod, pomenovat priCiny a okolnosti nebolo len poZiadavkou
spoloCenskej a politickej situacie Aténskej obce Aristotelovej doby, ale
takéto skimanie je namieste v akejkol'vek spoloCensko-politickej situdcii.
Takato poZiadavka je vSak naliehavejSia najma v Case prebiehajiceho
spoloCenského napatia, €i rozvratu daného politického spoloCenstva. Inak
povedané, otazka, ktoru Aristoteles otvoril, je aktualnou bez ohl'adu na
Casopriestorové ukotvenie akejkol'vek politickej spolo¢nosti.

Aj napriek tomu, Ze zaver Aristotelovej analyzy zostava relevantny, je
nutné zmienit, Ze je relevantny len do istej miery a nedokaZe adekvatnym

2 Voegelin uvadza: ,The life of people in political community cannot be defined as a
profane realm, in which we are concerned only with legal questions and the
organization of power. A community is also a realm of religious order, and the
knowledge of a political condition will be incomplete with respect to a decisive point,
firstly, if it does not take into account the religious forces inherent in a society and the
symbols through which these are expressed or, secondly, if it does not include the
religious forces but does not recognize them as such and translates them into a religious
categories. Humans live in political society with all traits of their being, from the physical
to the spiritual and religious traits.“ VOEGELIN, E. The Political Religions, In Modernity
without restraint, s. 70.

3 ARISTOTELES. Politika, 1301a19-25.
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sposobom postihnut patologické prejavy modernych totalitdrnych a
ideologickych hnuti. Navzdory tomu ale tvori vychodisko rozboru priciny
spolocenského rozvratu (rozbroja - otaoig)* a zmeny politického rezimu.
Aristotelove zavery bude preto nutné prehibit’ a zasadit’ nastoleny problém
(stasis) do SirSieho kontextu, aby sme pokrocili pri skimani fenoménu
totalitarizmu.

Pre Aristotela su kltucCové dva pojmy - uz vySSie spomenuty stasis
(otdolg) vo vyzname rozbroja, rozvratu, nepokoja atermin metabolé
(uetafoAn) vo vyzname prevratu, zmeny. Oba pojmy sa v Kkontexte
uvazovania doleZité a Aristoteles ich kladie vedla seba, uvaZuje o nich,
pretoZe oba spolu suvisia. Totiz k politickym zmenam (zmenam politického
rezimu) dochadza v situdcii spoloCenského rozvratu a nepokoja. Zaroven
ale samotny nepokoj nie vzidy a za kazdych okolnosti musi viest k zmene
rezimu. Vramci politického celku st pri¢inami nepokojov a rozbrojov
protichodné zaujmy vyplyvajlce z r6znych postojov a pohnutok.

Aristoteles vidi v pozadi nepokojov nespokojnost skupiny l'udi
s danym politicko-spoloc¢enskym stavom. V kazdom pripade tu ale nejde o
nespokojnost’ voci realite vzmysle ontologickom. Aristoteles v tychto
intenciach neuvazuje. Povod a priciny prevratov nachadza v situacii, kedy
sa pri sprave obce nedostava jednotlivym skupinam takého podielu, ktory
im podla ich domnienky naleZzi.> Uziva prikladu demokracie a oligarchie,
kedy obe vznikaju z presvedcenia, Ze I'udia su si rovni vo vSetkom, ak su si
rovni v niecom, to je pripad demokracie, a naopak, v pripade oligarchie, ak
su si I'udia nerovni v nieCom, su nerovni vobec. Na zaklade tychto dvoch
chybnych domnienok potom vznikaji snahy o absolutnu rovnost
(demokracia) alebo vice versa nerovnost (oligarchia). V tom vidi Aristoteles
pociatky a podhubie rozbrojov (otdoig). Zaroven hovori o dvoch spésoboch
prevratov, zmien (petaf3oAn). Jednak moze ist o zmenu ustavy, respektive
odpor voci etablovanému politickému zriadeniu obce (katdotacis - ako
etablované zriadenie) alebo o snahu o realizaciu zmeny vramci danej

4 K pojmu stasis v Aristotelovej Politike Richard Mulgan piSe: ,Aristotelés jej (stasis)
pouzivd, aby poukazal na jisty druh politického konfliktu uvnitf statu. Avsak ne vSechny
konflikty lze pokladat za stasis, nebot ta se liSi od umirnénéjsiho ,soupereni” Ci
soutéZeni o urad mezi jednotlivcem a skupinami a také od otevieného boje. BéZnym
synonymem pro stasis je taraché, jeZ znamena ,neporadek” ¢i zmatek (..) . Zhruba
reCeno, podstatou stasis je pokus o uchopeni moci témi, kdo jsou pripraveni pouZit nasili
Ci jiné nelegalni prostredky.“ MULGAN, R. Aristotelova politicka teorie, s. 148.

5 ARISTOTELES. Politika, 1301a35-40.
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ustavy (zriadenia). Aristoteles hovori o realizacii vyriantu ,viac ¢i menej,
to znamena napriklad, Ze demokracia ma byt viac alebo menej
demokratickd, pripadne oligarchia viac alebo menej oligarchicka. Inymi
slovami, zjednoduSene povedané, demokracia nie je dost demokraticka,
pripadne az priliS demokraticka ¢i oligarchia dost oligarchicka alebo az
prili$ oligarchicka. V takomto pripade teda nejde o zmenu ustavy, ale o jej
reformu. Podl'a Aristotela stasis vznika pre nerovnost (&vicov) v ramci
politického celku, pretoZe tizba po rovnosti nabada k odporu voci rezimu.
Rovnost' (ioov) je dvojaka; podla poctu a podla hodnoty, to jest podla
duSevnej zdatnosti.6

Aristoteles identifikoval pri¢iny vzniku nepokojov v ludskych
vlastnostiach. To znamena, Ze tu mame docinenia s charakterom
jednotlivého cloveka, avsak cloveka, ktory je sucastou polis, politického
celku. Prave tato skutocnost, Cloveka ako sucast politického celku, ma
dosledky pre celd obec. V zhode s Platébnom i Ericom Voegelinom mo6Zeme
konsStatovat, Ze spolocnost je makroanthropos, clovek pisany velkym
pismom - (Man Writ Large).

Pri skimani pociatkov (dpxn) a pric¢in (aitia) stasis, Aristoteles
pristupuje kotazke pohnutok l'udi, ktori roznecuju rozbroje. Tymto
pohnutkam vsak predchadza sp6sob myslenia, ¢oho si je Aristoteles vel'mi
dobre vedomy. Vyndra sa nam teda otdzka, akého zmySlania su l'udia
roznecujuci nepokoj a kvéli comu - €o tym sleduja? Pri¢inou zmysSl'ania je
tuZba po rovnosti (demokracia), resp. nerovnosti (oligarchia). V pozadi je
teda mylnd domnienka o rovnosti/nerovnosti vo vSetkom aza kaZzdych
okolnosti. Atmosféra, v ktorej vznikd ona tuzba po rovnosti/nerovnosti
vyvstava z tazby po zisku (képdog) a cti (tiun) (avsak plyntca zo zavisti),
d'alej pre pychu (spupnost, bBpig), strach (@6Bog), prevahu (bmepoxn),
pohrdanie (kata@povnolg), nepomerny rast (abdinoilg).” A bezpravie
a nespravodlivost (&dwkog). Tieto tvoria priCiny a pociatky stasis. Z toho ale
zaroven vyplyva skutoCnost, Ze niektoré rozbroje vznikaju
z opodstatnenych pricin, iné nie. Nie je tu vSak priestor, aby sme sa
podrobne venovali jednotlivym pri¢indm. Pre nas je v tejto chvili dolezité
uvedomit' si, Ze jednak charakter politického celku ma vplyv na duSevny
stav a rozpoloZenie obcanov, ale zaroven charakter jednotlivych I'udi, ich

6 Ibid., 1301b30.
7 Ibid., 1302b1-5.
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duSevny stav je tym, ¢o udava a vytvara vSeobecny charakter politického
celku.

Voegelinova interpretacia Aristotelovej stasis

Aristotelovu teoriu stasis vSak komplikuje eSte jedna skutoCnost’ a to
je ta, Ze tento pojem moZzno chapat aj vo vyzname stagnacie, nehybnosti
anemennosti. Vtomto pripade potom nie je synonymom stasis grécke
tapayn, v zmysle neporiadku, nepokoja, zmatku, ale akoby samotné stasis
viedlo kvnutornému napatiu v spolocnosti s potencidlnym vyustenim
v zmenu politického reZimu. K lepSiemu objasneniu tohto problému nam
posliZi interpretacia Erica Voegelina, ktory chape Aristotelovu stasis ako
proces, ktory ma svoj pociatok v momente, kedy jedna strana vyslovene
trva a upevnuje svoju poziciu - brani sa vSetkym stihram a interakciam
prebiehajucim vo vnutri spolocnosti (smooth interplay of society). Prave
vtedy dochadza k rozbrojom a spoloCensky poriadok vstupuje do fazy ne-
poriadku (disorder). PretoZe reakciou na toto ,vytvrdnutie“ je sformovanie
opacnej pozicie a prave stret medzi tymito dvoma postojmi prinasa napatie
a otrasy vo vnutri spolocnosti.

Voegelin teda neprekladd pojem stasis ako revoluciu, rozbroj
(revolution), ale chape ho ako ustalenie Cohosi (napr. politického
usporiadania), ako ,vytvrdnutie“. Na zaklade toho potom identifikuje
problém nehybnosti - stuhnutia (problem of rigidification), ktory stoji
v centre tedrie revolucie: ,Institutions start to decline when for one reason or
another the process of rigidification sets in“8 Aristoteles zadefinoval tri
skupiny, Kktoré moézu spdsobit revoliciu. Ide o skupiny bohatych,
chudobnych a cnostnych. Z perspektivy Voegelinovho uvaZovania, prave
v momente, kedy jedna ztychto skupin upevni svoju poziciu na ukor
ostatnych, stava sa rigidnou asvoje postavenie chape ako privilégium,
vyvola svojim krokom protireakciu (Priklad: oligarchovia proti I'udu, l'ud
proti niekol'kym privilegovanym, cnostni proti upadku a Kkorupcii).
Aristoteles je zastanca jednoty anie vzajomnych antagonizmov medzi
jednotlivymi skupinami (frakciami) v spolocnosti. PretoZe inak dochadza
k napatiu, ktorého vysledkom je politicky motivovany rozbroj, prevrat
(stasis) medzi skupinami scielom zmenit (metabolé) politicky rezim

8 VOEGELIN, E. Man in Society and History, s. 197.
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(Ustavu).? V tom pripade snahou nie je nastolenie rovnovahy v spoloc¢nosti,
ale potlaCenie druhej strany aopanovanie politického priestoru. Ide
o politicko-mocensky boj. Stuhnutie teda vytvara priestor pre vznik
nepokojov a rozbrojov v spolocnosti, pretoze ignoruje a brani sa zmenam,
ktoré v spolocnosti prebiehaju.

Aristotelova tedria stasis vSak podl'a Voegelina nepostacCuje na popis
rozbrojov, prevratov arevolicii modernych spolocnosti. V pripade
ideologickych a revolu¢nych hnuti modernej epochy ide totiZ o fenomén
vykazujici naboZenské rysy, preto je nutné skimat jeho povahu z tejto
perspektivy. K tomu nam opat posluzia zavery Voegelinovho badatel'ského
usilia. Hlavny dévod nedostatocnosti tejto tedrie spociva v tom, Ze grécka
spolo¢nost nepresla tym, ¢o Voegelin oznacuje pneumatickou skisenostou.
Horizont jej poznania tvori noetickd skusenost. Ta je spojena s objavenim
vo6.10 Tato diferenciacia, ako ju predostrel Voegelin vo svojom diele, nam
umoziuje vnimat a pochopit rozdiel medzi gréckou filozofickou tradiciou
a biblickou tradiciou zjavenia. Zavery plyntce ztejto diferenciacie nam
budi ndpomocné pri skimani fenoménu totalitarizmu.

Helénska civilizacia nedisponovala ,prométheovskym revolu¢nym
vedomim“.11 Inak povedané, absentuje pohlad a chapanie spolocenského
poriadku ako vylu¢ne l'udskej zaleZitosti. SpoloCensky poriadok (politicky
rezim, inStitucie, atd.) ma svoj kozmologicky povod, presahujuci vylucne
pozemsky horizont. Jednoducho povedané, pozemské usporiadanie je
odrazom usporiadania kozmického.'? Helénska spoloCnost nepreZivala
rozpor medzi transcendentnym a pozemskym poriadkom. Priestor pre
takudto tenziu sa otvara v naboZenskej tradicii judaizmu, odkial’ ju prebralo
krestanstvo a d’alej rozvinulo.

Ak uZijeme Voegelinovych zaverov, moderné revollcie su spaté s
pneumatickou (duchovnou, naboZenskou) skudsenostou. To by vSak
znamenalo, Ze Aristotelova tedria stasis, akokolvek su jej postrehy
relevantné a vyznamné, nemoze naleZitym spdésobom postihnut revolu¢nu
skusenost modernej epochy s jej mesianistickymi a eschatologickymi
ambiciami. Diagnéza pricin a identifikacia cielov modernych revolucii je

9 Ibid., s. 198.

10 vodg sa casto prekladd ako rozum, avSak jeho vyznam je d'aleko $ir$i; mozno ho
chapat ako mysel, rozum, mudrost, duch, zmysel, rozvaha atd’.

11 VOEGELIN, E. Man in Society and History, s. 202.

12 Grécke slovo k6opog je chapané Sirsie, nielen ako svet, ale aj ako poriadok,
spravodlivost atd'.
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podstatna z hladiska analyzy totalitarizmu. Preto musime tento fenomén
zasadit do duchovného anaboZenského kontextu a chapat moderné
ideologické prudy ako politické ndboZenstva. Voegelinov vyskum poukazuje
na skutocnost, Ze ideologizacia mysle moderného cCloveka je spojena
s pneumatickou skusenostou (pneumatic experience).

Dovod, preCo Aristotelovu teériu stasis nemoOZeme uplatnit na
modernu skusenost, je podl'a Voegelina nasledovny: ,What is nevertheless
lacking - and it is a political factor of the first order precisely in modern
societies - are the possessors of truth in the sense of prophets, apocalyptic
seers, Gnostics, theologians, and ideologues. The whole world of pneumatic
experiences, of the varieties of their expressions, and the demand for
political dominance and institutionalization is missing in the Aristotelian
conception of politics. His theory of stasis and of revolutions therefore has
to be understood as the political theory of a pre-pneumatic civilization.“13
Pneumaticku stasis teda musime uchopit inym spésobom. Tato skusenost,
ako sme uviedli vysSie, suvisi so skiisenostou zjavenia, tiahne sa biblickou
tradiciou (staro- inovozdkonnou). Vramci nej vznikd vyznamny rozpor
medzi casnostou avecnostou, dokonalostou anedokonalostou, medzi
pozemskym a bozskym. Trecou plochou tejto tenzie vo vnutri vyvoleného
naroda je na jednej strane priamy kontakt s Bohom ana strane druhej
pozemské usporiadanie vyvoleného naroda ako politického spolocenstva.
Uvedené napitie sice prebieha aj na urovni noetickej, filozofickej
skusenosti, ale nadobuda uplne iné kontuary a formy, ako je tomu v pripade
biblického zjavenia (pneumatickej skisenosti).

Voegelin zaroven poukazuje na niektoré uskalia (derailments)
skusenosti transcendencie v biblickej tradicii. Prvou je vyvoleny narod:
,The first type of derailment is developed in classical Israel itself as the idea
of the Chosen People in temporal existence. The tension of life in presence
under God gets understood not personally but collectively and so can pass
over into the idea of a politically organized status as Chosen; and the
universality of the constitution of human beings in virtue of this tension
toward God gets transformed into the idea of a human society in which the
Chosen are assigned afunction of leadership.“* Idea vyvolenosti
avyvolenych sa objavuje aj umodernych ideologickych a totalitarnych
hnuti, pretoZe vodcovské ambicie a mesianistické sklony vedenia l'udstva

13 VOEGELIN, E. Man in Society and History, s. 202.
14 Ibid., s. 204.
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z nedokonalosti reality do dokonalého stavu bytia su zjavné u vSetkych
ideologov a sektarov. O tom vSak pojednadme neskor.

Druhym uskalim, ktory uvadza Voegelin je idea apokalypsy: ,In
apocalyptic thought the entire realm of history, in which the Chosen People
sees its idea shatter, is objectified into a history of empire wielding power,
which one can escape by a divine intervention. The intervention will abolish
,all history up until now" and install a new history of the Kingdom of God. ...
The contradictory structure of history in time is transformed into a history
that has the structure of eternity.“’> Takto sme sa konecCne dostali
k Voegelinovmu pojmu metastasis, chapaného ako transformaciu Struktury
reality. Voegelin pojem metastasis pouziva vo viacerych svojich pracach a
koncept metastasis patri k doleZitym vysledkom Voegelinovho badania.
Prvykrat vSak na metastaticky problém upozornuje v prvej casti kl'icového
diela Order and History, Israel and Revelation.

Na tomto mieste teraz podrobime analyze metastaticky problém tak,
ako ho identifikoval Voegelin. Nasledne sa pokusime o jeho strucnu
komparaciu s existenciou prolepsis, ktori povazuje Matthias Riedl za
univerzalnejSiu kategdriu bytia v porovnani s Voegelinovou metastasis.

Voegelin si vSimol linku medzi zdokonalovanim spolocnosti
prostrednictvom premeny (transformacie) Struktury bytia, udomacnenu
vmysli moderného cloveka, aprofétickou koncepciou zmeny,
nachadzajicou sa v Starom zakone. Profétizmus je vysledkom pneumaticke;j
skiisenosti naboZenského ¢loveka Starého zikona. Dal$im skimanim
Voegelin odhalil, Ze transfiguracia reality pokracuje v gnostickych prudoch,
objavujucich sa sice uz pred vznikom krestanstva, ale az krestanstvo dalo
tymto hnutiam novy, vyrazny duchovny impulz. Samotna cirkev sa s nimi
vysporiadala vytvorenim ortodoxnej teologickej vierouky a nasledne ich
vytesnila na okraj teologického uvaZovania o Bohu a stvoreni. Definitivne
eliminovat sa ich vSak nepodarilo. Postupne vyvierajice naznaky gnosticke;j
hrozby voci ortodoxii zacinaji naberat konkrétne crty v stredovekych
herézach, zosilnuju sa v ramci husitského hnutia a naplno zaZivaju erupciu
pocas reformacie.

Voegelin chape gnosticizmus ako SirSi fenomén. Nejde len o akusi
staroveku odchylku od hlavného vieroucného (ortodoxného) pradu
krestanstva, ale ide o stav psyché Ccloveka. Gnosticizmus v akejsi

15 Ibid., s. 204.
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transformovanej podobe preZiva v ideologickej mysli moderného cloveka.
Je to fenomén, ktorym Voegelin oznacuje moderné ideologické hnutia.1®
Kazdopadne je doblezité uviest, Ze takyto rozvrh gnosticizmu, prvykrat
nacrtnuty v knihe The New Science of Politics, je znacne problematicky
a neudrZatel'ny. Bohuzial, nie je tu priestor, aby sme podali podrobny
kriticky rozbor gnosticizmu v podobe, v akej ho uvadza Voegelin.l7 Nas na
tomto mieste zaujima predovSetkym pojem metastasis v kontexte
transformdcie reality. Zmena Struktiry bytia je totiZ hlavnhym politickym
motivom modernych totalitarnych ideoldgii, spravidla revolu¢nou cestou.
Ideolodgie su podl'a Voegelina revoltou proti Bohu, boZzskému poriadku bytia
(divine ground being) a ¢loveku. SU reakciou voci poriadku pochadzajiceho
z transcendentného zdroja - zo zakladu bytia. Ich cielom je rozbitie
Struktury reality azriadenie imaginativneho stavu dokonalého bytia.

16 Voegelin vo svojej prednaske s ndzvom Structures of Consciousness (prednesenej na
univerzite v Toronte v roku 1978) hovori o dvoch typoch gnosticizmu: ,,... this reality [is]
not only bad and will have to be replaced by a better reality, [which] will happen in
history apocalyptically; but it will not happen at all and must therefore be shelved to
another realm, [another realm which] is accessible to human intervention. The
apocalyptic proper expects a change in reality from a divine intervention. A gnostic does
not rely on a divine intervention, but on a knowledge [of] how to achieve such a change
in reality: by either joining the absolute, perfect reality of the _pneuma_, of the spirit, in
the beyond, leaving this reality which is imperfect behind; or by pulling the perfect
reality into this world and thereby making it perfect--that is the modern type of
gnosticism. So we have here types of "gnosticism;" again, states of consciousness with
regard to reality, with their own languages.” (Prepis prednasky Zdravko Planinc).

17 Pri tejto prilezitosti odkazujeme na vynikajuci ¢lanok Matthiasa Riedla s nazvom
Modernity as the Immanentization of the Eschaton - a critical re-evaluation of Eric
Voegelin’s Gnosis-thesis (slovensky preklad tejto Studie vySiel v Studia Philosophica,
60/2013/2.) Uvedieme aspon dva zdsadné nedostatky Voegelinovej gnostickej tézy. Po
prvé, Voegelin v snahe aplikovat' gnosticizmus na moderné ideolégie vytvoril tak Siroky
zaber tomuto pojmu, Ze sa stal aplikovatel'ny takmer na vSetky duchovné prudy a hnutia.
Dokonca na Voegelina samotného. Druhy problém sa tyka rozdielu a rozliSenia medzi
gnosticizmom amodernym gnosticizmom. Gnosticizmus je spiritudlne hnutie
revoltujice proti tomuto svetu, pretoze tento svet je dielom Zla - zlého Démiurga. Pre
gnostika to znamena odklon od tohto sveta a orientaciu na zasvetnu oblast - mimo tento
svet. Zatial' ¢o moderné gnostické ideoldgie sa sustred'uju na transfigurdciu sveta
aktualneho. Vyvstava preto otazka, kde a kedy dochadza v gnosticizme, tak ako ho
uvadza Voegelin, k zmene orientécie zo sveta za (beyond, gr. epekeina) k imanentizacii?
Gnosticizmus ako duchovné hnutie totizZ nie je imanentnym hnutim. Ako vSak Voegelin
priSiel k tomuto spojeniu? Jednou z odpovedi mo6Zze byt, Ze Voegelin chapal gnosticizmus
SirSie, teda nielen ako naboZensky prud, ale ako akysi duSevne-duchovny fenomén,
prejavujuci sa v roznych formach.
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Metastaticka viera je jednym z najvacsich zdrojov ne-poriadku (disorder),
preto si vyZaduje podrobnejSie skiimanie.18

Metastasis, stru¢ny rozbor

Voegelin opisuje metastaticky problém na pripade proroka Izaiasa:
,Isaiah, ..., has tried the impossible: to make the leap in being a leap out of
existence into a divinely transfigured world beyond the laws of mundane
existence“.’® Transformacia sa uskutocCniuje prostrednictvom domnelého
poznania bozieho planu, alebo, ako je tomu v pripade proroka Izaiasa,
priameho kontaktu s Bohom. AvSak bytie je také, aké je anemoZno ho
zmenit na zaklade l'udskych fantazii aZelani. Toto je vychodiskova
Voegelinova téza.

Poklisme sa teraz o kratku exegézu proroka IzaiadSa, vd'aka ktorej
odkryjeme ,skok mimo existenciu” (leap out of existence) - pokus o
transfiguraciu reality. V d'alSom texte ale bude nutné poukazat na
skutocnost, Ze predstava dokonalého bytia, ¢i uZz prostrednictvom jeho
transformacie na ,vysSiu“ kvalitativnu uroven alebo jeho eschatologickym
odsunutim do sféry nadpozemskej, je univerzalna.

Voegelin identifikoval v metastatickej skusenosti prvok, ktory je
dolezity zhladiska pochopenia dejin zapadnej civilizacie. TotiZ tato
skusenost’ sa nevytratila z myslenia zapadného cloveka, aj napriek tomu, Ze
krestanstvo pretvorilo metastatické symboly v eschatologické udalosti
odohravajice sa mimo dejiny. Tento Voegelinov zaver je vsak diskutabilny,
pretoze v samotnej krestanskej ortodoxii nepanuje jednotny nazor v otazke
kral'ovstva BozZieho.2® Metastatické pokuSenie vSak, ako sa domnieva
Voegelin, zostalo: ,..the continuum of metastatic movements has never
been broken. It massively surrounds, rivals, and penetrates Christianity in
Gnosis and Marcionism, and in a host of gnostic and antinomian heresies;
and it has been absorbed into the symbolism of Christianity itself through

18 VOEGELIN, E. Order and History vol. I, Israel and Revelation, s. xiii.

19 Ibid., s. 452.

20 K tomuto problému pozri knihu od Benedicta T. Viviana Krdlovstvi BoZi v déjindch
(Praha: VySehrad, 2008). Krestanskd eschatolégia ovplyvnila myslenia Zapadu
vyraznym sposobom. Impulz v podobe predstavy dokonalého Bozieha kralovstva
roznietil nielen mnohé nabozenské hnutia, ale zachvatil aj politické revolucné prudy,
pocnuc Francuzskou revoliciou. Metastaticky komplex je vSak pevne zakoreneny aj
sucasnom mysleni ¢loveka ,postmoderného®.
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the Old Testament, as well as through the Revelation of St. John.
Throughout the Middle Ages, the Church was occupied with the struggle
against heresies of a metastatic complexion; and with the Reformation this
underground stream has come to the surface again in a massive flood - first,
in the left wing of the sectarian movements and then in the secular political
creed movements which purport to exact the metastasis by revolutionary
action“.2l Revolta proti realite, resp. snaha ozmenu Struktiry reality
a transfiguracia bytia vstav dokonalého bytia, majica svoje pociatky
v profétickej epoche Starého zdkona, je zasadnym poznatkom pri skimani
modernych ideoldgii a totalitarneho vedomia. Rozdiel, ktory ale Voegelin
videl, bol medzi krestanskou ortodoxiou katolickej cirkvi, ktora nastavajicu
epochu dokonalého bytia posunula mimo dejiny, atym, ¢o sa objavuje
u [zaiaSa, to znamena spojenie svetského a BoZieho, uskutolniujice sa
priamo na Zemi. Ide o chapanie Boha ako zasahujiceho v dejinach a tym
uskutoCniovanie BoZieho planu v dejinach. Koncept metastasis je teda
Strukturalnou transformaciou zakusanej pozemske;j reality.

Prolepticka existencia

Matthias Riedl vSak ide vtomto smere dalej apredklada zaver
o univerzalnosti transfiguracie bytia v dokonaly stav budiceho bytia,
priCcom rozdiel, ako to uz naznacil i samotny Voegelin, je len v oblasti tejto
transfiguracie (this-wordly future or the beyond). V kazdom pripade ale
i Matthias Riedl vychadza zo skumania judaistickych apokalyptickych
pramenov, v Kktorych sa piSe o dokonalom stave bytia. Prikladom je
apokryfna druha kniha Baruchova: ,PretoZe ten, kto sa Zenie teraz, Zenie sa
marne a ten, kto je Stastny, rychlo upadne a bude pokoreny. Pretoze to, ¢o
bude v budtcnosti, teda to, Co kazdy hl'ad3, a to, Co prichddza neskor, je tym,
v ¢o mame dufat. Lebo existuje cas, ktory sa nepominie. A nastava ta
epocha, ktora bude trvat naveky. A existuje novy svet, ktory sa nezvrati
spat’ do skazenosti tych, ktori vstipili do jeho pociatku, a ktory nema sucit s
tymi, ktori mali nieco spolocného so suzenim tych, ktori s v nom Zzijuci,
svet, ktory nepovedie do zatratenia“.2

21 VOEGELIN, E. Order and History vol. 1., s. 454.

22 Preklad do slovenského jazyka (IP) z anglickej predlohy citovanej z Charlesworth, ]. H.
(ed.): The Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature Testaments,
Doubleday, New York 1983, s. 634.
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Uvedeny citat ilustruje to, Co Riedl nazyva proleptickou existenciou,
to znamena Ze ide o predpovedanie - anticipaciu buduceho bytia,
transformaciu sveta. Charakteristické rysy proleptickej existencie spocivaju
v presvedceni, Ze buducnost je vySSou, ak nie jedinou realitou, skiusenost
pritomnej reality ako nedostatocCnej, problém fyzickej existencie ako zdroja
utrpenia a marnosti a o¢akavanie nadchadzajicej transfiguracie l'udske;j
prirodzenosti.23 Prolepticka existencia ako sposob ludskej existencie
odvodzuje svoj zmysel z anticipacie budtcej reality, ktora sa podstatnym
sposobom liSi od sucasného stavu sveta a prirodzenosti (nature).?* V pozadi
usilia o transformaciu bytia lezi skusenost odcudzenia sa od reality,
nasledovand vizionarskou fantaziou o budtcej realite - stave dokonalosti.
Tento stav prebera v zasade dve dimenzie. Jednou je apokalypticka vizia
dokonalého stavu bytia vo sfére nadpozemského, tuto apokalyptiku si
osvojila aj krestanska katolicka cirkev, alebo za druhé, je vizia dokonalosti
imanentizovana a transformacii sa musi podrobit pozemsky svet.

Zaver Studie Matthiasa Riedla je teda ten, Ze prolepticka existencia je
vSeobecnou moznostou l'udskej existencie: ,The conclusion may therefore
be that prolepsis is a general possibility of human existence. Thus, the
concept of proleptic existence may serve as a basic category for an inter-
civilizational hermeneutic theory that does not simply impose Western
categories, such as ,messianic”, ,futuristic”, ,eschatological®, ,progressivist",
,apocalyptic”, etc., onto non-Western symbolic forms, but rather takes a
comparative look at the empirically given symbolical evidence, asking for
the underlying common experiences and existential dispositions. In this
vein, categories like proleptic existence, or the above-mentioned metaleptic
existence, may be understood as ideal existential types. They denote
existential dispositions which rarely occur in history in such a pure form as
in the cases presented above. Nonetheless, they are empirically grounded,
and may prove to be apt interpretive tools for understanding the symbolic
structures of given societies. With Max Weber in mind, these ideal types
could provide orientation for a scholar confronted with the vast empirical
field of existential possibilities.“25

23 RIEDL, M. Living in the Future - Proleptic Existence in Religion, Politics and Art, s. 118.
24 1bid., s. 119.
25 Ibid., s. 131.
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Imitatio Dei

Voegelin hovori o metastasis, Riedl o prolepsis (prolepticke;j
existencii). Oba pojmy vsak oznacuju vymedzenie sa voCi pozemskej realite,
voCi zaZivanej skutoCnosti a rieSenie jej nedokonalosti vidia v transfiguracii
bytia. Tato snaha o premenu reality, hl'adanie dokonalej formy bytia, ¢i uz v
nadsvetskej oblasti alebo v transformacii imanentnej sféry, je teda
charakteristickym rysom l'udskej existencie - ¢loveka. Voegelin na zaklade
uvedeného hovoril o napati existencie, ktorého dva poély tvori €as a vecnost
(time and eternity). Toto napatie sa odohrava v dejinach. Vysporaduvanie sa
s tymto napatim ma rozne prejavy. Podobny zaver vyslovil aj Mircea Eliade,
podl'a ktorého ,stesk po rdji, tak ten je univerzalni“.z6 Dalej uvadza: ,tim
rozumime touhu ocitnout se kdykoli a bez ndmahy ve stredu svéta, v srdci
reality a ve zkratce prekonat prirodni zplsob postaveni clovéka a
dosdhnout postaveni bozského, jak by rekl kifestan: stavu pred padem*.2”
Podstatnou je vtomto pripade symbolika stredu, vytvaranie posvatného
priestoru, ktory je dokonalou oblastou, obyvajicou priamo bohmi, resp.
v priamom spojeni s boZskym a dokonalym bytim.

Zavery rumunského religionistu sice rozsiruju oblast nasho skimania
totalitarizmu, avsak na druhej strane odhal'uju hibku a pévod totalitarnych
modernych ideolégii. Eliade vymedzil rozdiel medzi posvatnym
aprofannym. Clovek archaickych naboZenskych  spolo¢nosti nemodze
existovat bez posvitna, pretoZe posvatno vytvara skutoCnost samu - je
bytim par excellence. Homo religiosus, ako Eliade charakterizuje
archaického cloveka, tazi participovat na skutocnosti. Preto vymedzenie
posvatného aprofanneho, aj navzdory tomu, Ze nie je vramci tychto
spoloCnosti explicitne vyjadrené (je zrejmé, Ze tieto spolocnosti
nedisponuju takymto filozofickym jazykom, no tato distinkcia je implicitne
pritomna), zohrava podstatnu rolu, lebo ¢lovek neméze Zit mimo priestor
toho, Co mu je zname, ¢o doverne pozna. Inymi slovami, nemoZe Zit mimo
kosmion, ak pouZijeme terminolégiu Erica Voegelina, teda oblasti, ktora
Cloveku dava zmysel prostrednictvom symbolov28é, ktorym rozumie.2?
A posvitno vymedzuje ramec obyvatelného sveta archaického cloveka.

26 ELIADE, M. Obrazy a symboly, s. 162.

27 Ibid., s. 162.

28 Pojem symbol v tomto pripade chapeme v SirSom vyzname.
29 VOEGELIN, E. The New Science of Politics, s. 27.
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Stret medzi chaosom a poriadkom (kosmos), vymedzuje rozpor medzi
profannym a posvatnym. Svet je svetom poriadku, obyvatelnym svetom len
v pripade, Ze je vo vztahu ktranscendencii, Ze je obrazom nebeského
poriadku (kosmos).3° Poriadok (kosmos) teda mozno uskutocnit na zemi
jedine tym, Ze Clovek napodobni stvoritel'sky akt bohov. Eliade piSe: ,Jde
o to, uskutecnit stvoreni ,svéta“, ktery se ¢lovék rozhodl obydlit. Je tedy
tfeba napodobit dilo bohti, kosmogonii.“3! Posvdtné a profanne st dvomi
modalitami bytia vo svete, ,dvé rizné existencialni situace, které cloveék
v priibéhu svych déjin piijal za své“.32 Zatial' ¢o ¢lovek minulych epoch bol
Clovekom (tvorom) nabozenskym, vyhl'adavajuci sféru posvatného, clovek
modernej doby sa desakralizoval, zanechal posvatno a stal sa z neho homo
faber.

NabozZensky clovek zobral na seba zodpovednost za stvorenie sveta
tym, Ze napodobniuje stvoritel'sky akt. MoZno vyslovit postreh, Ze kdesi tu
v hibke spo¢iva zamer ¢loveka realizovat dokonaly stav bytia vo svete (v
profannej oblasti). TotiZz v momente, kedy absentuje vztah
k transcendentnu, desakralizaciou c¢lovek prebera stvoritel'ska iniciativu,
pretoze napodobniovanie stvoritel'ského bozského aktu nezmizlo. Imitatio
Dei pretrvava. Pretvaranie reality prostrednictvom metastatickej viery je
pritomné aj v Novom zakone. Snaha vymanit’ sa a oslobodit’ z prirodzeného
poriadku veci je ndboZenského povodu. ,JeZiS im odpovedal: Majte vieru v
Boha! Amen, hovorim vam, keby niekto prikazal tomuto vrchu: Zdvihni sa a
zrut sa do moral, a nezapochyboval by v srdci, ale veril by, Ze ¢o vyslovil, sa
stane, splni sa mu to.“ 33 Eliade tento akt vnima ako usilie o oslobodenie sa
z daného stavu bytia, pise: ,Vira vtomto kontextu stejné ijako v mnoha
jinych vyjadiuje absolutni emancipaci z prirodniho ,zakona“ vSech druhii a
tim i nejvyssi svobodu, jakou si mlZe ¢lovék predstavit: svobodu zasahovat
i do ontologického statusu Vesmiru. Je to tedy tviréi svoboda par
excellence. Jinymi slovy, zaklddd novou formu spoluprace c¢lovéka se
stvorenim ... .“34

30 Por. ELIADE, M. Posvatné a profanni, s. 26.

31 ELIADE, M. Posvatné a profanni, s. 38.

32 Ibid., s. 15.

33 Mk 11,22-24, takisto pozri Lukas 17:5-6.

34 ELIADE, M. Mytus o vé¢ném navratu, s. 101-102.
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Zaver

Cielom tohto ¢lanku bolo poukazat na totalitarizmus ako fenomén,
ktorého cielom je transfiguracia bytia - ontologickd zmena reality. Tato
snaha je pritomnd vnaboZenstvach, ztohto dévodu moZno preto
totalitarizmus povazovat za jav, ktory ma svoj povod v prirodzenosti
Cloveka chapaného ako homo religiosus. V texte sme vychadzali z rozboru
Aristotelovej tedrie stasis, ako rozbroja prebiehajuceho v politickom
priestore. Aristoteles identifikoval priciny tenzie v takomto spoloCenstve,
no zhladiska skusenosti Cloveka modernej epochy sideoldgiami
a totalitdirnymi hnutiami v 20. storoci, sa takato tedria ukazala ako
nepostacujica, aztohto dovodu bolo preto potrebné nase skimanie
prehibit. Za tymto t¢elom sme pouZili vysledky badania Erica Voegelina
s jeho konceptom metastasis, charakterizovaného ako skok v byti - skok
mimo svetskil realitu - to znamena, Ze tu ide o transfiguraciu sveta.
Z pohl'adu skimania l'udského usilia o zmenu reality je nemenej doleZity
pojem prolepsis od Matthiasa Riedla. Riedl hovori o proleptickej existencii
Cloveka, ktory sa vymedzuje voci zakuSanej realite a anticipuje tak dokonaly
stav bytia, ¢i uZ v ramci sveta alebo v oblasti transcendentna.

V suvislosti s transfiguraciou bytia sme hovorili o stvoritel'skom akte
— imitatio Dei, ktory Clovek napodobniuje, aby priestor, ktory obyva nebol
pre neho cudzi. Inymi slovami, aby zaZivana realita bola od6vodnena
bozZskym zamerom. Tato l'udska tendencia ozmyselfiovania sveta ma svoj
povod v duchovnej (niboZenskej) dimenzii ¢loveka. Clovek modernej
epochy si imitato Dei ponechal, ale v dosledku desakralizacie bol Deus faber
odmietnuty avystriedal ho homo faber, Clovek ako tvorca. Pokusy
o realizaciu dokonalého stavu bytia su tak v rukach cloveka. Takto sme sa
dostali k fenoménu totalitarizmu, ktory je spojeny s ontologickou zmenou
reality a nastolenia dokonalého stavu bytia.

Aristoteles hovori o probléme zmysl'ania, ktoré stoji v pozadi stasis.
Za spolocensko-politickym rozvratom je teda spésob uvaZovania. Voegelin
v tejto suvislosti analyzuje stav duSe ¢loveka moderného. Prave stav duse
asposob zmyslania cloveka stoja v pozadi ideolodgii, revolucnych a
totalitarnych hnuti. Na zaklade diagnostikovanych psychopatologickych
symptdmov hovori o Sialenstve (ndsos), ktoré zachvatilo dusu ¢loveka.
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Liberalna tolerancia a hodnoty spolocenstva

Tomas Hellebrandt

Bojovy pokrik francuzskej revolucie - liberté, égalité, fraternité” -
uvadza tri zakladné idealy modernej demokratickej doby. Rozne politické
tedrie a ideoldégie ponukaju vel'mi odliSné ponatie kazdého z tychto idealov
ako aj odliSné hodnotenie ich relativnej doélezitosti. Liberali zvyknu
zdoraznovat rovnost a slobodu. Liberalna tolerancia chdpana ako tvrdenie,
Ze je nespravne, ak Stat pouZiva svoju moc na presadzovanie etickej
homogenity, na podporu niektorych Zivotnych Stylov alebo doélezitych
etickych rozhodnuti a znevyhodiiovanie alebo zakaz inych, je jeden spdsob
chapania, o znamena reSpekt zo strany Statu voci rovnosti a slobode jeho
obCanov. Zanedbavanie ideadlu spoloCenstva v liberalnej teorii bolo
nepochybne ovplyvnené nedavnou histériou, ktora ukazala, ako I'ahko mo6ze
byt zneuzity a zmanipulovany faSistickymi, rasistickymi a totalitnymi
reZimami.

V poslednych tridsiatich rokoch zazil ideal spolocenstva ,comeback”
vramci politickej tedrie. Skupina filozofov, ktori dostali pomenovanie
komunitariani (communitarians), kritizuju liberalnu teoriu, ako aj kulturu
modernych liberalnych demokracii, Ze nedostato¢ne uznavaji a ochranuju
hodnoty spolocenstva. Ich argumenty poskytuju dosledny teoreticky zaklad
v spolocnosti pomerne rozsirenym obavam z rozrastajicej sa rozmanitosti
roznych hodnét a sposobov Zivota v liberalnej spolocnosti a vyslednému
oslabovaniu socialnych vazieb medzi obCanmi, ktoré stazuje dosiahnutie
dolezitych spolocenskych cielov. Ich argumenty mali vel'ky vplyv tak na
politické tedrie, ako aj na diskusiu o praktickych politickych problémoch.
Liberalov prinutili revidovat svoje tedrie v snahe vyrieSit toto zjavné
napatie medzi idedlom liberalnej tolerancie a hodnotou spolocenstva. V
politickej praxi boli ich argumenty adoptované konzervativnymi politikmi
za UCelom rozsirit svoju popularitu presadzovanim svojej agendy vo viac
svetskom a menej bigotnom slovniku, nechajuc slogany ako ,za Boha
a narod“ extrémistom.

Cielom tohto clanku je poskytnut stru¢ny prehlad komunitarnej
kritiky liberalizmu so zameranim na dvoch 2z najvyznamnejsich
komunitarnych myslitelov, Michaela Sandela a Alasdaira Maclntyrea a
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reakcie na tuto kritiku z pera popredného amerického liberala Ronalda
Dworkina. Dworkin argumentoval, Ze napatie medzi toleranciou a hodnotou
spoloCenstva je iluzérne, Ze tolerancia je nielen v sulade, ale je dokonca
neodmyslitelnou sucastou najatraktivnejSej koncepcie demokratického
politického spoloCenstva. Diskusia medzi liberalmi a komunitarianmi moZe,
myslim si, poskytnat zaujimavé myslienky v ramci prebiehajuicej diskusie o
hodnotovom smerovani Slovenska.

John Rawls a tedria spravodlivosti

Vychodiskom pre diskusiu medzi liberalmi a komunitaridnmi je
liberalne dielo Johna Rawlsa A Theory of Justice (Teoria spravodlivosti).
Rawlsove dielo je pokracovanim dlhej tradicie tedrie spolocenskej zmluvy
siahajicej ku velkym osvietenskym filozofom ako si Locke, Rousseau a
Kant. Teoria spolocenskej zmluvy sa tyka politickej legitimity, snazi sa
stanovit zasady, ktoré $tat musi spliiat, aby si mohol narokovat' legitimnu
autoritu nad obcanmi. Rawls tvrdi, Ze ,spravodlivost je prva cnost
socialnych institucii“! a jeho tedria spravodlivosti je zaloZena na suvislosti
medzi spravodlivostou a nevedomostou. Spravodlivé alebo férové
usporiadanie spoloc¢nosti je to, na ktorom by sa 'udia dohodli v hypotetickej
situdcii za takzvanym zavojom nevedomosti, teda bez vedomia o urcitych
Specifickych skutocnostiach o sebe. Tento hypoteticky konstrukt, ktory
Rawls vola ,pdévodna poloha“ (original position), stelesnuje myslienku, Ze
spravodlivost' si vyZaduje slobodu a rovnost.

Rovnost ucastnikov v pévodnej polohe je zndzornena ich neznalostou
o ich postaveni v spolo¢nosti. KedZe lI'udia nie su zodpovedni za svoje
zazemie, materialne ¢i genetické dedicstvo, tieto faktory by mali byt
irelevantné pri premyslani o spravodlivosti. Nebolo by spravne, keby
aktualna pozicia v spolo¢nosti toho ¢i oného ucastnika rokovani o
spoloCenskej zmluve v povodnej polohe skresl'ovala jeho usudok o tom, o
si spravodlivost vyZaduje. Preto je toto poznanie zahalené zavojom
nevedomosti.

Sloboda ucastnikov v povodnej polohe je znazornend ich neznalostou
o ich ponati dobra v I'udskom Zivote, CiZe o ich konkrétnych nazoroch na to,
¢o robi l'udsky Zivot uZitocny a hodnotny. Tato nevedomost zachytava

L RAWLS, ]. A Theory of Justice, s. 3.
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intuiciu, Ze v tom rozsahu l'udského spravania, ktoré sa tyka sledovania
hodn6t vo svojom vlastnom Zivote, kone¢né rozhodnutie patri kazdému z
nas jednotlivo, v slobode pred nasilnym zdsahom inych, vratane Statu. Kvoli
ucCelu eliminovat pokuSenie kazdého z ucastnikov v jeho pévodnej polohe,
totiZ snazit sa stanovit zasady spravodlivosti tak, aby uprednostnovali jeho
alebo jej vlastné ponatie dobra, je toto poznanie tieZ zahalené zavojom
nevedomosti.

Rawls argumentuje, Ze UCastnici takto koncipovanej povodnej polohy
by sa dohodli, Ze ich spolo¢nost’ by mala upravovat dva zdkladné principy.
KedZe Ziaden ucastnik v povodnej polohe nevie, ¢i hodnoty, ktoré bude
zastavat, ked’ sa zdvihne zavoj nevedomosti, budu Siroko zdiel'ané s inymi
alebo ¢i bude ¢lenom malej mensiny, ktorej méze hrozit' utlacanie, vSetci sa
zhodnu v ,najrozsiahlejsi celkovy systém rovnakych zakladnych slobdd
kompatibilny s podobnym systémom slobody pre vsSetkych.“? Zasada
rovnakych zakladnych slobdd je zakladom viacerych doleZitych prav, ako je
sloboda prejavu, svedomia a zdruzZovania sa, ktoré chrania slobodu kazdého
z nas sledovat svoje vlastné ponatie dobra vo svojom Zivote a tym
stelesniuju liberalny ideal tolerancie.

Podliehajuci principu rovnakych zakladnych slobdd je druhy princip,
ktory sa tyka spravodlivého rozdelenia zdrojov. Stanovuje, Ze ,socialne a
ekonomické nerovnosti musia byt usporiadané tak, aby boli zaroven (a) v
o najvacsi prospech najviac znevyhodnenym, a (b) vztahujice sa na
funkcie a pozicie otvorené vSetkym v podmienkach rovnosti prileZitosti.“3

Kritika liberalizmu zo strany komunitaridnov sa zamerala
predovSetkym na princip rovnakych zakladnych slobdd. Je zaloZena na
tvrdeni, Ze liberalizmus nepresne chape vztah medzi jednotlivcom, jeho
Zivotnymi cielmi a spolocCenstvom, ktorého je c¢lenom. Komunitariani
varujy, Ze liberalny déraz na toleranciu, spravodlivost’ a individualne prava
Casto stazuje dosiahnutie inych ddélezitych spoloCenskych ciel'ov a hodnét.
PribliZme si teda argumenty dvoch poprednych komunitarianov.

Michael Sandel

Sandel tvrdi, Ze Rawls zastava chybnu koncepciu I'udskej osobnosti,
ktora ho vedie k nespravnemu chapaniu vztahu jednotlivca a spolocenstva,

2RAWLS, J. A Theory of Justice. s. 220.
3 Ibid., s. 266.
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a predovSetkym k nedostatocnému uznaniu spolocenstva ako zdroja
osobnej identity.

Kazda moralna teéria musi v sebe zahfnat otazku l'udskej podstaty:
¢o tvori zaklad I'udskej osobnosti, ¢o robi nasu l'udskost doleZitou, Co je v
nasom zaujme. Pre Rawlsa najvyssi 'udsky zaujem predstavuje schopnost
stanovit' si, sledovat’ a revidovat vlastni koncepciu dobra, vlastné Zivotné
ciele. Prave tento najvyssi zaujem motivuje zahalenie vedomosti ucastnikov
o vlastnom ponati dobra zavojom nevedomosti v p6vodnej polohe. Kvdli
ochrane slobody tejto doleZitej vol'by kaZzdého z nas, je odvolanie sa na
konkrétne chapanie toho, ¢o robi ludsky Zivot hodnotny a UspesSny,
vylicené pri premyslani o zasadach spravodlivosti. Rawls presadzuje
podstatny moralny nazor, Ze z pohladu spravodlivosti je ddlezita
predovSetkym sloboda l'udi uplatnit si vlastnu autonémnu volbu a
pripadne zmenit svoj nazor, nie Kkonkrétne rozhodnutie, ku ktorému
dospeju.

Sandel tvrdi, Ze tato koncepcia moralnej hodnoty cloveka obsahuje
zasadny rozdiel medzi jednotlivcom a jeho Zivotnymi cielmi. Déraz v
Rawlsovej teorii na vol'bu pri definovani najvysSieho l'udského zaujmu,
rovnako ako oddelenie jednotlivca od jeho ponatia dobra v povodnej
polohe, naznacuje prioritu jednotlivca nad jeho ciel'mi. Jednotlivec je
koncipovany ako oddeleny od jeho Zivotnych cielov, jeho totoZnost
stanovena pred jeho vyberom toho ¢i oného ciela.

Sandel argumentuje, Ze voluntaristickd koncepcia vztahu medzi
jednotlivcom a jeho cielmi vyluCuje moZnost vztahov, ktoré su
konstitutivnou stcastou osobnej identity. Ak je moja totoZnost stanovena
pred mojou vol'bou Zivotnych ciel'ov, potom bez ohl'adu na to, ako tzko sa
identifikujem s danym cielom, nikdy sa nemoéZe stat neoddelitelnou
sti¢astou mojej identity. ,Ziadny zavizok ma nemoZe upttat tak silno, Ze by
som si seba bez neho nevedel predstavit. Ziadne narusenie Zivotnych cielov
a planov by nemohlo byt tak znepokojujice, Ze by narusilo kontary moje;j
identity. Ziadny projekt by nemohol byt tak ddlezity, Ze odvratenie sa od
neho by uvrhlo do spochybnenia osobu, ktorou som.“4

Osobitny vyznam v ramci politickej filozofie ma vztah medzi
jednotlivcom a politickym spoloCenstvom. Sandel tvrdi, Ze mysSlienka
spoloCenskej zmluvy nas nabada k vnimaniu politického spolocenstva len

4 SANDEL, M. ]. Liberalism and the Limits od Justice, s. 62
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ako kooperativneho usilia jednotlivcov s cielom dosiahnutia urcCitych
vzajomnych vyhod. Celda konStrukcia pévodnej polohy, zda sa, zd6raziuje
nasu osobnu samostatnost’ a oddelenost jeden od druhého, nase rozdiely
tykajuce sa zivotnych ciel'ov, ktoré kazdy z nas sleduje individualne. I ked’
liberali pripustaju moznost, Ze ciele jednej osoby sa moZu prekryvat s
cielmi inych, Sandel tvrdi, Ze liberalna tedria je zaloZena na nazore, Ze
takéto prekryvanie je len Stastna nahoda, ktora je niekedy uskutocnena a
niekedy nie. NasSa pluralita a oddelenost je podstatnejsia ako nasSa jednota.
Z tohto dovodu majd individudlne prava v liberalnej tedrii prioritu nad
verejnym blahom, alebo akoukol'vek inou koncepciou spolo¢ného dobra.

Sandel uvadza, Ze liberalizmus ignoruje moznost, Ze vazby, ktoré si
jednotlivci vyvina voci spoloCnosti, ktorej su ¢lenmi, vratane tej politicke;j,
sa mozu stat konstitutivnou stucastou osobnej identity. Ignoruje moZnost,
Ze spochybnenie noriem, ktoré prispievaju k definicii nasej kolektivnej
identity, nie je len pozvanim na zamyslenie sa o hodnote tychto spolo¢nych
noriem alebo na prehodnotenie vlastného clenstva v spolocenstve na
zaklade individudlnych zaujmov, ale predovSetkym hrozbou pre vlastny
zmysel seba samého, svojej identity.

Alasdair MacIntyre

Kym Sandel povaZzuje asocialny individualizmus v liberalnej teérii za
vysledok nazoru, Ze osobna identita je stanovena pred vyberom Zivotnych
ciel'ov, Maclntyre vidi problém liberalizmu opacne. Podl'a neho je liberalne
ponatie I'udskej osobnosti désledok neschopnosti liberalizmu plne ocenit
doleZitost spolo¢nosti v mordlnom zivote jednotlivca. Maclntyrovym
hlavnym argumentom je, Ze normy a tradicie v spolo¢nosti si nevyhnutné
pre ponatie moralky ako objektivnej cinnosti, nevyhnutné pre urcenie
cielov, ktoré je vhodné sledovat, pretoze su pre daného cloveka objektivne
dobré, teda nielen preto, Ze koreSponduju s jeho subjektivnymi citmi a
tuzbami. SpoloCenstvo preto musi vystupovat ako centralny prvok
akejkol'vek teorie etiky a moralky.

Maclntyre svoju kritiku zameriava nielen proti Rawlsovi, ale proti
vSetkym poprednym politickym te6ridm modernej doby. Poznamenava, Ze
obsah velkej Casti moralky ma svoje korene v moralnom ramci Aristotela,
ktorého zakladné prvky zostali viac-menej nezmenené Kkrestanstvom.
Aristotelova moralna teéria je zaloZena na troch kl'icovych pojmoch. Prvym
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z nich je prirodzeny 'udsky charakter v nevzdelanom stave. Druhy je pojem
I'udského telosu, ktory hovori, ¢im by ¢lovek mohol byt, keby realizoval svoj
potencial, ¢o je uCelom l'udského Zivota, ¢o Zivot robi dobrym. Treti pilier je
eticky kddex vnimany ako veda, ktora umoznuje cloveku pochopit, ako
uskutoCnit prechod od ludskej prirodzenosti k ludskému telosu
prostrednictvom pestovania cnosti.

Koncepcia l'udského telosu je v tejto schéme nevyhnutna, pretoze ako
jedina povoluje prechod od faktického tvrdenia k zaveru ohl'adom hodnot
alebo zavazkov. Rovnako ako znalost Ucelu noZa umoZnuje hodnotovy
usudok, ze krivy a tupy noz je zly néz, poznanie skutoCného tucelu Cloveka
umoznuje rozliSovat medzi charakterovymi vlastnostami a spOsobmi
spravania, ktoré prispievaju a tymi, ktoré brania realizacii 'udského telosu a
povazovat tie prvé za cnosti a tie druhé za neresti.

Vyvoj protestantizmu v severnej Eurépe a jeho postupna
sekularizacia v sedemnastom a osemnastom storo¢i vzniesol otazKky o
opodstatneni viery a moralneho presvedcenia. Osvietenski filozofi dospeli k
presvedcCeniu, Ze 'udsky rozum nie je schopny poznat’ ucel I'udského Zivota.
TuZiac po oslobodeni od tradi¢nych teistickych a teleologickych systémov
myslenia a sprievodnych socialnych Struktur, zbavili sa myslienky 'udského
telosu a stanovili si ulohu podloZit moralku vyhradne na zaklade l'udskej
prirodzenosti, urcitych biologickych ¢i psychologickych vlastnosti, ktoré su
pre I'udstvo charakteristickeé.

Maclntyre tvrdi, Ze toto usilie bolo odstidené na nedspech, pretoze nie
je moZné urcit postavenie moralnych pravidiel vylu¢ne na zaklade l'udske;j
prirodzenosti, bez konceptu I'udského telosu spésobom, Ze brat ich ako
prirucku k individualnemu spravaniu je racionalne. ,PretoZe moralne
pravidla boli povodne doma v systéme, v ktorom ich ucelom bolo napravit,
zlepsSit a vzdelavat l'udsku prirodzenost, je jasné, Ze ich nebude mozné
odvodit z pravdivych vyrokov o ludskej prirodzenosti alebo nejakym
sposobom odo6vodnit v nadvaznosti na jej vlastnosti. Je zrejmé, Ze prikazy
moralky, takto chapané, ma ludska prirodzenost silnd tendenciu
neposluchat.“s

Usilie rdznych osvietenskych filozofov nielenZe zlyhalo vzhl'adom na
vnatornu nezhodu medzi 'udskou prirodzenostou a moralnymi principmi,
ktoré sa snaZili podlozit, ale viedlo tiez k fragmentacii v naSom moralnom

5 MACINTYRE, A. After Virtue, s. 55.
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jazyku a mysleni kvoli existencii réznych aspektov l'udskej prirodzenosti,
ktoré sa daju chapat ako podstatné. Utilitarian, pre ktorého je sledovanie
pozitku a vyhybanie sa bolesti podstatou I'udskej prirodzenosti, vnima
doleZité otazky osobnej a politickej moralky odliSne od kantovského
liberala, pre ktorého zaklad moralky spociva v ludskej schopnosti
kritického myslenia.

Vysledkom, podl'a Maclntyra, je neporiadok a zmatok vtom, ako
premySlame o moralke v modernej dobe. Apelujeme na moralne principy
a pravidla, ako keby poskytovali objektivne a neosobné Kritéria pre
odpoved' na otazku ,Ako je spravne si pocinat?“ ¢i uZ v naSom vlastnom
sukromnom Zivote alebo pri tvoreni politickych inStitacii. AvsSak
protichodné argumenty, aj ked’ logicky spravne, su zaloZené na réznych a
neporovnatel'nych zakladnych principoch a pouZivaju rézne hodnotiace
ramce. Dosledkom toho je, Ze nasSe moralne diskusie sa rychlo dostavaju do
polohy tvrdeni a protitvrdeni bez akejkol'vek mozZnosti racionalne vazit
argumenty na oboch stranach.

NavySe rovnaké neurcitosti si pritomné v ,debatach”, ktoré vedieme
v naSich vlastnych hlavach, ked premyslame o relativnej hodnote
alternativnych postupov alebo alternativnych Zivotnych Stylov alebo ciel'ov.
V absencii racionalnych objektivnych Kkritérii rozhodovania musi vztah
medzi jednotlivcom a jeho cielmi byt v konetnom doésledku zaloZeny na
nejakom neraciondlnom rozhodnuti sledovat jeden princip namiesto iného,
len pocit, naklonnost, zvyk alebo slepu vieru. Koncepcia jednotlivca ako
autonomne voliaceho svoje ciele, je preto dosledkom tejto ,,emotivistickej*
situacie, v ktorej sa moderny jedinec ocita.

Maclntyre tvrdi, Ze jediny sp6sob, ako obnovit objektivitu moralneho
uvazovania, je opat vytvorit suvisla a atraktivnu koncepciu 'udského telosu
a zodpovedajucu koncepciu cnostného Zivota. Nova koncepcia by nemala
byt zaloZena na Aristotelovej zdiskreditovanej metafyzickej bioldgii. A ak
ma zohravat ulohu v politickej debate sekularnej spolocnosti bez
oficidlneho ndaboZenstva, nemala by byt =zaloZena ani na Ziadnom
konkrétnom ponati Bozej véle. MacIntyre tvrdi, Ze 'udsky telos by sme mali
hl'adat v spolocenstve.

MacIntyrova tedria l'udského telosu stoji na troch ustrednych
pojmoch: praktike, dejistvej celistvosti 'udského Zivota a tradicie. Praktika
je kazda suvisla a komplexna socidlne etablovana cinnost s vlastnymi
zavedenymi normami dokonalosti a cnosti. Zatial' ¢o hra Cloveée, nehnevaj
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sa!, kopanie futbalovej lopty alebo vysadzanie mrkvy nie su praktiky
(nedostatocne komplexné), Sach, futbal alebo pol'nohospodarstvo su.
Ucastnici praktik musia podriadit svoje vlastné preferencie a nazory
spolonym normam a autoritam, ktoré v sucasnosti definuju danu praktiku.
To neznamend, Ze kritika existujuceho status quo je vylucena, alebo Ze
spory o tom, kto je skvely futbalista alebo pol'nohospodar alebo Sachista su
nemyslitel'né, ale existujuce vzory a normy urcuju obmedzenia a pomahaju
Strukturovat takéto spory. Rozhodnutia alebo mienky v ramci praktik preto
nemozno povazovat za Cisto subjektivne alebo svojvolné. Ramec
zavedenych sposobov argumentacie umoznuje ucastnikom dosiahnut
objektivitu hodnotovych tvrdeni a teda vyhnut sa emotivizmu.

V akomkol'vek spoloCenstve existuje mnoho praktik a l'udia sa
zucastnuju viacerych sucasne. Poziadavky roznych praktik sa z ¢asu na cCas
nevyhnutne dostani do Kkonfliktu. Napriklad poZiadavky budovania
uspesnej profesijnej kariéry sa mozu bit' s poziadavkami rodiny. Maclntyre
rieSi hrozbu, Ze tieto konkurencné lojality budu viest k roztrieSteniu Zivota
cnosti nasadenim konceptu dejistvej celistvosti l'udského Zivota. Jednotlivé
I'udské Cinnosti su zrozumitelné iba vtedy, ked si umiestnené v SirSom
kontexte Zivotného deja. Moja minulost, ktora je tou hlavnou nemennou v
mojom Zivote, tvaruje a obmedzuje ciele, ktoré sa snazim dosiahnut a v
ramci tych ciel'ov je moZné pochopit a hodnotit' moje sucasné aktivity. Ciele,
ktoré sledujeme, davaju nasSim Zivotom urcity teleologicky charakter, urcity
Ucel. V ramci tychto cielov je mozZzné raciondlne rozhodovat o
protichodnych narokoch réznych praktik.

Takéto rozhodnutia vSak nerobime v socidlnom vakuu. Kazdy z nas
pristupuje ku svojim vlastnym okolnostiam ako nositel konkrétnej socialne;j
identity, urcitej tradicie. Tradicia je tvorena siborom praktik a je sp6sobom
pochopenia ich vyznamu a hodnoty. M6Ze byt naboZenska alebo moralna
(napr. katolicizmus alebo humanizmus), politickd (napr. marxizmus),
esteticka (napr. impresionizmus) alebo geograficka (tykajuca sa tradicii
konkrétnej obce, regionu alebo krajiny). Tradicie umiestiiuju Zivoty
jednotlivcov a praktiky do SirSieho historického kontextu, ktory umoznuje
pochopit’ ich Ucel a posudit ich hodnotu. Poskytuju tiez intelektualne
zdroje, v ramci ktorych moéZeme hodnotit a Kkritizovat naSe vlastné
individualne usilie Zit' dobry Zivot.

Komunalne chapanie obsiahnuté v tradiciach nie je homogénne ani
statické. Naopak, zdrava tradicia je ta, v ktorej je toto chapanie predmetom
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neustalej diskusie. Ale moralnu osobitnost danej tradicie, ktora je
vychodiskovym bodom usilia kazdého jednotlivca zZit dobry Zivot, nemoZno
nikdy jednoducho zabudnut alebo ignorovat. Myslienka uniku pred nou do
riSe uplne univerzalnych maxim, ktoré patria cloveku ako takému, je podla
Maclntyra iluziou.

Tieto tri pojmy teda definuju Zivot cnosti ako Zivot venovany snahe o
dokonalost’ v praktike alebo praktikach sp6sobom, ktory dava l'udskému
Zivotu dejistvu celistvost a zaroven udrZiava a zvel'ad'uje tie tradicie, ktoré
poskytuju praktikam, ako aj jednotlivym Zivotom, ich potrebny historicky
kontext.

Macintyre tvrdi, Ze liberalizmus ignoruje socidlny alebo komunalny
povod l'udskych ciel'ov a déleZitost spolocenstva pri udrziavani objektivity
vSetkého moralneho myslenia. Toto nepochopenie vedie Rawlsa ku
koncepcii jednotlivca ako ,prvoradého a spolo¢nost ako druhoradd a
identifikaciu individualnych zaujmov ako predchadzajicu a nezavisld na
budovani moralnych alebo socidlnych vazieb medzi nimi.“®¢ Vnimanie
politického spoloCenstva prostrednictvom spolocenskej zmluvy naznacuje,
podla Maclntyra, Ze vstup do spolocnosti je dobrovolnym aktom
racionalneho jednotlivca so stanovenymi zaujmami, ktorého hlavnou
otazkou je: AKy druh spolocenskej zmluvy je rozumné pre mina uzatvorit' s
ostatnymi I'ud'mi?

Tato vizia, podla Maclntyra, uplne vylucuje moZnost, Ze hlavnym
putom spolocenstva je spolocné chapanie dobra pre ludi a blaha
spoloCenstva ako celku. Ak ma Maclntyre pravdu v tom, Ze dobry Zivot pre
Cloveka je definovany na jednej strane z hl'adiska praktik a zodpovedajtcich
cnosti obsiahnutych v tradicii, ktora tvori jeho socialnu identitu a na strane
druhej v ramci jeho vlastného prispevku k udrZiavaniu a zveladovaniu
tychto tradicii v spolupraci a diskusii s ostatnymi, potom hlavny predpoklad
liberalizmu, Ze zdkladnou jednotkou moralnej filozofie je jednotlivec, sa
stava otaznym. Jednotlivec sa totiZ stava integrovany s jeho spolo¢enstvom.
»,Vzdelanie v cnostiach ma uci, Ze moje dobro ako ¢loveka je jedno a to isté
ako dobro tych, s ktorymi som viazany v 'udskom spolocenstve.“”

6 MACINTYRE, A. After Virtue, s. 250.
7 Ibid., s. 229.
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Komunitarianska politika

Komunitaridnska Kkritika liberalizmu zastipena Sandelom a
MacIntyrom sa l'ahko da vnimat ako vazna hrozba pre liberalny ideal
tolerancie. Komunitaridni maju obavy, Ze nadmerny individualizmus a
atomizmus v modernych liberdlnych demokraciach poskodzuje socialnu
jednotu a schopnost skupin dosiahnut urcité spolo¢né blaho alebo uZitok,
napriklad integritu osobnej identity, objektivnost moralnych tsudkov alebo
integraciu so spoloCenstvom. Obavaju sa, Ze liberdlna oddanost
individualnym pravam, spravodlivosti a tolerancii je priliS slabym putom na
udrzanie vazieb spolocenstva, potrebnych pre samospravu, pre
demoKkraciu. S obavami vnimajd upadok socidlnych institdcii, akymi su
rodina, Skoly, cirkevné spolocenstva, susedské zdruZenia a média, ktoré
udrziavaju a rozvijaju tieto spoloCenské vazby. Je preto sotva prekvapujuce,
Zze mnohi konzervativci zacali svoje argumenty vyjadrovat v
komunitarianskom slovniku.

Preto je dodlezité zddéraznit, Ze veddci komunitariani, ako Sandel
a MacIntyre, v Ziadnom pripade neobhajuju konzervativizmus, napriek
tomu, Ze zdiel'aju niektoré jeho obavy. Namiesto nostalgického hl'adenia
dozadu na ,staré dobré casy“ a snahy obnovit koncepciu spolo¢ného dobra
a socidlnej jednoty zvratenim pokroku feminizmu, LGBT prav Cdi
multikulturalizmu v modernej spoloCnosti, sa tito komunitariani pozeraju
pevne vpred, akceptujlic rasticu rozmanitost v spoloc¢nosti, ale zaroven sa
snazia najst protivahu v novych vazbach spolocenstva, ktoré sa
prispo6sobujd a neobmedzujui nase rozne postoje a Zivotné styly.

PredovsSetkym sa zastavaju politik, ktoré podporuji nové puta
solidarity a vzajomného reSpektu prostrednictvom angazovanosti a
diskusie s I'ud'mi réznych pozadi a nazorov. Na rozdiel od liberalov su
pripraveni zdovodnovat politiky s odvolanim sa na teleologické tvrdenia
ohl'adom ucelu alebo telosu socialnych inStitucii v presadzovani spolocného
dobra. Avsak, uznavajuc, Ze odvolavanie sa na spolo¢né dobro a spoloc¢né
hodnoty na urovni pluralitného narodného Statu mdéze priniest viac Skody
ako uzitku, niektori komunitariani zaroven zastavaju presun taZziska
politiky, kde je to mozné, smerom Kk mensSim, lokalnejSim a viac
homogénnym formam spolocenstva, v ktorych je mozZné stanovit podstatnu
zdiel'anu viziu spolo¢ného dobra bez rizika utlaku.
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Ronald Dworkin

Komunitarna Kkritika liberalizmu vyvolala vel'ké usilie poskytnut
adekvatnu odpoved zo strany liberalov. Rawls napriklad prepracoval
niektoré svoje argumenty z A Theory of Justice v jeho novSej praci Political
Liberalism (Politicky liberalizmus). ZvysSok tohto ¢lanku je vSak venovany
tedrii Ronalda Dworkina, ktory ponukol raznu obhajobu liberalnej
tolerancie ako nevyhnutnej pre najatraktivnejsiu koncepciu politického
spoloCenstva. Pre lepSie chapanie jeho argumentu je vSak potrebné
oboznamit sa so zakladnymi prvkami Dworkinovej teorie.

Dworkinov pristup k politickej moralke je znacne odliSny od
Rawlsovho a tieZ od osvietenskych filozofov, ktori si predmetom
Maclntyrovej kritiky. Podla Dworkina vedecké fakty o ludske;j
prirodzenosti, biologickej alebo psychologickej, nemo6Zu samé osebe
poskytnut zaklady, na ktorych moZno stavat’ teériu moralky, pretoZe oblast
vedy a oblast hodnot siu metafyzicky nezavislé. Kym vo vede hladame
pravdu prostrednictvom experimentov a pozorovania, hl'adanie pravdy v
oblasti hodn6t sa musi viest prostrednictvom procesu interpretacie.
Interpreta¢né argumenty nie su linearne, nepostupuju od prvych principov
smerom k zaverom. Namiesto toho tvoria siet. R6zne hodnoty st prepojené
a kazdu z nich interpretujeme vo vztahu k ostatnym. Napriklad v
politickych hodnotach slobody, rovnosti a demokracie treba hladat nie
konflikt, ale vzajomnu oporu, hl'adat’ taku interpretaciu kazdej z nich, ktora
je konzistentna s hodnotou ostatnych. A politickd moralka, ktora nam
hovori, ¢o sme si navzajom dlZzni ako spoluobcania, by mala byt pevne
zakotvena v naSom ponimani zodpovednosti vo¢i samym sebe, v naSom
chapani vyznamu dobrého Zivota.

Na rozdiel od Rawlsa, Dworkin preto nema Ziadny problém apelovat
na koncepciu dobra v l'udskom Zivote pri uvaZovani otom, ako by
spravodliva spoloCnost mala vyzerat. Jeho cielom je identifikovat urcité
etické principy, ktoré su Siroko zdiel'ané v spoloCnosti, ktoré sa daju chapat
ako sucast naSej spoloCnej kultury alebo tradicie. Tradi¢ny liberalny
reSpekt a obhajobu idealu tolerancie potvrdzuje tym, Ze principy, ktoreé
maju tvorit zaklad jeho chapania spravodlivosti, musia byt dostatocne
abstraktné, aby vopred nevylucili Ziadnu z mnohych konkrétnych predstav
o tom, ¢o robi Zivot ispeSnym, ktoré sa vyskytuju v nasej spoloCnosti.
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Dworkin nachadza tato zdieland etiku v koncepcii l'udske;j
dostojnosti. Ludska dostojnost opisuje eticky ideal. Hovori nam, ¢o sme
dlZni sami sebe, aké su povinnosti kazdého z nas voci vlastnému Zivotu.
[udska dostojnost je zaloZena na dvoch principoch, dvoch zakladnych
poziadavkach uspechu v Ziti, ktoré Dworkin nazyva sebaucta a autentickost.

Sebaudcta si vyzaduje, aby kazdy z nas bral svoj Zivot vaZne,
akceptoval, Ze je vecou objektivneho vyznamu, aby z jeho Zivota nezostala
premarnena prileZitost. Vacsina z nas Zije v presvedceni, Ze nas charakter a
uspechy maju vyznam. Chceme, aby nas Zivot bol dspesSny, pretoZe si
myslime, Ze uspech je dolezity, nie naopak. O I'ud'och, ktori Ziju z jedného
diia na druhy, bez ucelu, si myslime, Ze zlyhali v tejto kltiCovej etickej
zodpovednosti.

Princip autentickosti hovori, Ze kazdy z nas ma Specialnu a osobnu
zodpovednost urcit, ¢o povazovat za uUspech v jeho vlastnom Zivote.
Vlastnit' svoj Zivotny pribeh moZe len ten, kto je jeho autorom, kto mu dal
tvar prostrednictvom svojich rozhodnuti, kto sa k nemu hlasi. Podriadit
svoju vOl'u v zakladnych otazkach vlastného Zivota voéli inych nie je v stlade
s T'udskou déstojnostou. Zivot Zity v pretvarke len navonok neméze byt
dobrym Zivotom. To neznamena, Ze musime za kazdu cenu odolavat vplyvu
a presviedCaniu inych. Ludska dostojnost vSak vyZaduje, aby naSe
rozhodnutia boli robené z vlastného presvedcenia, nie z lenivosti alebo zo
strachu.

Eticky ideal I'udskej dostojnosti ma vyznamné dosledky pre osobnu
moralku - naSe zavazky voci inym I'udom - ako aj pre politicki moralku -
zavazKy $tatu voéi svojim obéanom. Ucta voéi sebe samému si vyzaduje
paralelnu tuctu voci inym l'ud'om, uznanie, Ze aj ich Zivoty maja objektivny
vyznam. Z rovnakého dévodu Stat, konajuci v mene nas vSetkych, musi ku
kazdému z nds pristupovat s rovnakym zaujmom a reSpektom, povazovat
nase osudy ako rovnako dolezité. Podobne princip autentickosti si vyZaduje,
aby kazdy z nas, jednotlivo i kolektivne prostrednictvom demokratickych
inStitucii, reSpektoval osobitni zodpovednost svojich spoluobcanov urcit
hodnoty a ciele, ktoré chcu v Zivote sledovat.

Tieto dva principy lI'udskej dostojnosti spolu poskytuju eticky zaklad
liberalneho idealu tolerancie. Princip rovnakého objektivneho vyznamu je
zakladom pre antidiskriminacné zakony. VyZaduje, aby sa zakony
vztahovali rovnako na l'udi, ktori su v rovnakej situacii, bez ohl'adu na to
akej su rasy, pohlavia, politickej alebo sexualnej orientacie. Princip
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autentickosti je zakladom pre cely rad doleZitych politickych prav, ako su
sloboda prejavu, zdruZovania a vierovyznania.

V Dworkinovej teorii je jasne citit ozveny komunitarnych argumentov
a obav. Rovnako ako Maclntyre, aj Dworkin je presvedceny, Ze v sfére
hodnot existuje objektivna pravda a razne odmieta emotivizmus. Uznava, Ze
interpretacia hodnét, ¢i zo strany filozofov premyslajucich o principoch
spravodlivosti alebo zo strany beznych l'udi uvaZujucich o spravnych
hodnotach a ciel'och, ktoré v Zivote sledovat, sa vZidy opiera o intelektualne
zdroje, ktoré su k dispozicii v danej kultire a v danom case. Preto suhlasi, Ze
prave spolocné chapanie praktik, ktoré predstavuju nasSe tradicie, umoznuje
ponatie moralky ako objektivnej Cinnosti.

Ked'Ze intelektualne zdroje, dostupné v tomto interpretacnom usili, st
Specifické pre danua kultiru, konkrétne zasady spravodlivosti alebo
predstavy o tom, ¢o robi Zivot dobrym, ktoré vzidu z tohto interpretacného
usilia, nemoZno povaZovat za skuto¢ne univerzalne, relevantné pre kazdu
spoloCnost’ a kazdého jednotlivca a kazdu dobu. Dworkinovu liberalnu
teériu preto treba chapat nie ako poskytovanie univerzalnych a
neosobnych noriem, ktoré Maclntyre spaja s Rawlsom, ale skor ako
skimanie dosledkov presvedceni o podmienkach pre dobry Zivot Siroko
zdiel'anych v modernych demokraciach.

Dorazom na presvedcCenie, a nie vylucne vol'bu pri definicii I'udskej
dostojnosti, reaguje na Sandelov argument, Ze nie vSetky l'udské ciele su
vysledkom vol'by a mnohé su konStitutivnou stucastou osobnej identity.
Katolik, ktory svoju vieru nadobudne eSte v detstve v ramci rodinnych
vazieb a tradicie bez hlbSieho premyslania nad alternativhymi
hodnotovymi systémami, moZe viest rovnako autenticky Zivot ako Clovek,
ktorého viera je vysledkom komplexného filozofického a teologického
badania. Obaja spliiaji naroky autentickosti, ktora si podla Dworkina,
,vyZaduje osobny pocit charakteru a zavazku voc¢i normam a idealom, podla
ktorych koname. VyZaduje si, aby sme niektoré mozné kroky chapali ako
zradu na sebe.”8

8 DWORKIN, R. Justice for Hedgehogs, s. 2010.
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Liberalne spolocenstvo

Zatial' Co liberalna tolerancia umoznuje I'ud'om Zzit' autenticky Zivot a
sledovat’ osobné ciele, ktoré schval'uju, ¢o je bezpochyby Ziaduce, da sa
namietat, Ze na druhej strane tolerancia mdéze oslabovat socialne vazby
potrebné na dosiahnutie doleZitych spolocenskych cielov a hodnot. V knihe
Sovereign Virtue (Vysostna cnost) Dworkin zvazuje dve koncepcie
spoloCenstva, vyplyvajuce zo Sandelovej a MaclIntyrove kritiky liberalizmu a
pyta sa, ¢i hodnoty a osoh spolocenstva tak chapané, si vyzaduja
presadzovanie konvencnej moralky zo strany Statu, napriklad
presadzovanie tradi¢nych rodovych postaveni a uloh alebo tradi¢ného
chapania moralnej hodnoty sexualneho styku. Je doleZité poznamenat, Ze
Sandel ani Maclntyre nepresadzuju verejné politiky tohto typu, ako
vyplyvajuce z ich kritiky liberalizmu. Dworkinov argument je preto treba
vnimat' ako namiereny skor proti konzervativnym myslitel'om a politikom,
ktori prijali komunitarny slovnik za ucelom efektivnejSieho presadzovania
svojej agendy.

Prva koncepcia je zaloZena na suvislosti medzi spoloCenstvom a
vlastnymi zaujmami jednotlivcov. Uznava, Ze l'udia su socialne bytosti a Ze
spoloCenstvo hra doleziti dlohu pri uspokojovani réznych socidlnych
potrieb svojich ¢lenov.

Jedna z potrieb, zdorazniovana Sandelom, je potreba osobnej identity.
Dworkin uznava ako platné tvrdenie, Ze urcité zdruzenia s inymi l'ud'mi su
zakladom nasho chapania samych seba, svojej identity. NaboZenstvo,
narodnost alebo c¢lenstvo iného spolocenstva je Casto zdkladom l'udske;j
osobnosti a zdrojom inSpiracie v nasej snahe zit' dobre. V pripade, Ze tato
identitu vnimame ako Ciastotne definovani dodrziavanim spolocnej
moralky, liberalna tolerancia a vystavenie alternativnym hodnotam a
Zivotnym Stylom sa moZu zdat ohrozujuce. Napriklad v ramci
prebiehajucich diskusii na Slovensku ti, ktori nasu kolektivnu narodnu
identitu vidia v tradi¢nych krestanskych etickych normach, vnimajua rastuci
vplyv zapadného sekularneho liberalizmu nielen ako intelektualnu vyzvu,
ale predovSetkym ako nebezpecni hrozbu naSej slovenskosti, nasho
kolektivneho zmyslu toho, kto spolo¢ne sme.

Dworkin uvadza, Ze tvrdenie, podla ktorého urcité druhy spojenia
alebo vztahu jednotlivca so spoloc¢enstvom si mimo l'udskej schopnosti
skumat, lebo su prili§ zasadné, prilis spaté s jeho identitou, je z pohl'adu
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I'udskej psycholégie velmi silnym tvrdenim. V pripade kazdého Cloveka
existuje viacero prvkov, ktoré tvoria jeho obraz o sebe a ovplyviiuju jeho
presvedcenie o tom, ¢o preftho znamena dobry Zivot. Urcite nie je mozné
skimat’ a spochybnovat kazdy aspekt svojej identity naraz, pretoZe toto
usilie je interpretacné, a preto kazdy prvok mozno skimat iba vo vztahu k
ostatnym. To vSak urcite neznamend, Ze v kazdom pripade existuje nejaké
spojenie tak zakladné, Ze nemdze byt skumané osobitne bez
spochybriovania ostatnych, ani Ze toto zdkladné spojenie je v pripade
kazdého cloveka rovnaké, napriklad zaloZené na konkrétnom vnimani
rodovych uloh.

NavySe tento postoj predpoklada dost pochybné dosledky tolerancie.
Napriklad, Ze vystavenie alternativnym normam a Zivotnym Stylom
nevyhnutne spochybni tradicné normy v ociach lI'udi. Dworkin konStatuje,
Ze sila presvedcenia nie je zavisla na podpore zo strany $tatu a dokonca ani
na popularite danych nazorov medzi ostatnymi clenmi politického
spoloCenstva. Oddanost nabozZenskych mensSin ich viere vo viacerych
krajinach je tohto jasnym dékazom.

Aj keby k takémuto Soku identity doslo, nie je dovod domnievat sa, Ze
lI'udia nie su schopni prehodnotit svoje chapanie vlastnej identity a postavit
ho na trochu odliSnom a tolerantnejSom stibore postojov. Koniec-koncov, ak
to, Co Cloveka vedie k pochybnostiam o hodnote niektorych jeho poévodnych
spojeni s inymi alebo jeho pévodnych etickych domnienok, je uvedomenie
si ich konfliktu s inymi hodnotami alebo principmi, ktoré su tieZ stucastou
jeho identity, potom jeho rekonstruovana identita by mala vykazovat vacsiu
sudrznost a symbidézu medzi jej konStitutivnymi prvkami. Autenticky Zivot
si vyZaduje takéto obcCasné zamysl'anie sa o hodnotach, ktoré uznavame a
hl'adanie vnutornej konzistencie medzi nimi. Snaha o ,,ochranu” tradi¢nych
hodnét prostrednictvom umelého udrZiavania ignorancie, potlacania
alternativnych videni sveta Statnymi insStiticiami, predstavuje vaZne
zneuctenie tejto zakladnej etickej zodpovednosti kazdého z nas.

Dal$ia socidlna potreba, ktord spolocenstvo uspokojuje a ktortd
zdorazinuje Maclntyre, je potreba objektivity v otazkach hodndt. Ako sme
videli, MacIntyre tvrdi, Ze spolocenstvo poskytuje koncep¢né pozadie pre
moralny a eticky Zivot. Normy, ktoré nachadzame v spolocenstve, poskytuju
akudsi moralnu kotvu, objektivnu poziciu mimo presvedcenia ktoréhokolvek
jednotlivca, ktora umoznuje naSe diskusie viest v duchu hladania
objektivnej pravdy a nie len presadzovania vlastnych subjektivnych
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nazorov a pocitov. Dworkin, ako sme videli, sa plne stotoZnuje s tymto
tvrdenim, ale zaroven zdoéraznuje, Ze etickA homogénnost nie je
nevyhnutna pre schopnost spolocenstva vykonavat tato doleziti funkciu.
Objektivnost, ktoru spolocenstvo poskytuje, nepochadza zo zaslepenej
oddanosti konvenénym hodnotam a vSeobecnym nazorom. Paradoxne pre
konzervativny postoj, jeden Siroko uznavany nazor tykajuci sa moralky je,
Ze pravda a nepravda v etickych a moralnych otazkach nie je dana
konsenzom, ale existuje nezaviazne na aktualnej bilancii nazorov v
spolo¢nosti.

Spolocenstvo alebo kultura poskytuje urcité normy, paradigmy, alebo
sposoby chapania, ale hl'adanie objektivnej pravdy v otazkach etiky a
moralky je podla Dworkina interpretacnym usilim. Nasa individualna
zodpovednost, ked premyslame o tom, akym spO6sobom Zit a aké ciele
sledovat, je hl'adanie konzistencie a sddrznosti medzi ré6znymi principmi,
hodnotami a normami, ktoré tvoria nasSe kolektivne, kultirne a
intelektualne dedicstvo. Sucastou tohto procesu je skumanie kazdého
principu a kaZdej normy vo svetle ostatnych a spolo¢na diskusia o ich
trvajucej platnosti. Ako sme videli, MacIntyre sam tvrdji, Ze Ziva diskusia o
Ucele roznych praktik a o normach pre posudzovanie ich hodnét je
znamenim zdravej tradicie. NaSe individualne usilie Zit' dobry Zivot tymto
sposobom prispieva k tvoreniu Zivého kolektivneho kultirneho dediCstva a
je neoddelitel'nou sucastou socialneho pokroku.

Koncepcia spolocnosti, ktora jej hodnotu vidi v uspokojovani potrieb
jednotlivcov, zachovava zasadny rozdiel medzi jednotlivcom a
spoloCenstvom. Moralnym Ccinitelom je jednotlivec, spoloCenstvo hra iba
pomocnu, i ked kriticky doélezitd ulohu v jeho moralnom Zivote. Druha
koncepcia spolocenstva, ktort Dworkin nachadza v komunitarnej kritike
liberalizmu, napriklad v MacIntyrovej tedrii, popiera tento rozdiel. Podla
nej skuto¢na hodnota spoloCenstva vyplyva z etickej integracie jednotlivca a
skupiny. V slovach Dworkina sa podla tejto koncepcie ,Cinitelom stava
spoloCenstvo samotné a otdzka vylucne znie, ako rozhodnutia spoloCenstva
o slobode a reguldcii ovplyviiuju Zivot a charakter spolo¢enstva. Zivot
obCanov je sputany s ich komunalnym Zivotom a nie je mozZné dokladat
kriticky uspech alebo chyby individualnych Zivotov osobitne.?“ Koncepcia
etickej integracie jednotlivca a spoloc¢nosti teda popiera, Ze existuje rozdiel

9 DWORKIN, R. Sovereign Virtue, s. 225.
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medzi blahom alebo uspechom jednotlivca a blahom spolocnosti, ktorej je
Clenom.

Dworkin pripusta, Ze tato koncepcia spolocenstva je atraktivna,
spravna a dolezita: ,politické spoloCenstva majua spolocny Zivot a uspechy
alebo zlyhania komunalneho Zivota spolocenstva sd sucastou toho, Co
urCuje, ¢i zivoty jeho Clenov su dobré alebo zlé.“1° Zaroven vsak
poznamenava, Ze akékolvek neliberalne a netolerantné zavery, ktoré
mozno na prvy pohlad vyplyvaju z tohto atraktivneho predpokladu, zavisia
od inych, menej pésobivych domnienok o charaktere komunalneho Zivota
politického spoloCenstva.

Dva nazory na charakter komunalneho Zivota spoloCenstva stoja za
zvazenie. Takzvany metafyzicky alebo antropomorfny pristup vnima
spolocenstvo ako velkorozmerného jednotlivca. Pripisuje komunalnemu
Zivotu vSetky mordalne a etické aspekty Zivota jednotlivcov a komunitu
povySuje nad jednotlivca ako zakladny moralny subjekt. Integracia v
antropomofnom zmysle znamena, Ze akékol'vek etické a moralne zlyhanie
jednotlivca zaroven degraduje komunalny Zivot spoloCnosti a tym padom
robi Zivot kazdého jej ¢lena menej hodnotny. Takto integrovany jednotlivec
odmietne liberalnu toleranciu v prospech zavazku voci zdravym sexualnym
Standardom uplatnenym univerzalne, pretoZe starostlivost o spolocenstvo
znamena presadzovat, aby komunalny Zivot bol dobry, a nie len
spravodlivy.

Pri hlbSom skimani sa vSak toto ponatie integracie s komunitou javi
ako nepresvedcivé. Metafyzické tvrdenie, Ze spoloCenstvo je prvoradé a
jednotlivec je len ilazia, je absurdné a jeho d6sledky su v rozpore s nasimi
moralnymi skusenostami. Moje znepokojenie nad mimomanzelskymi
zaletmi moéjho suseda, alebo nad zavislostou na hazardnych hrach moéjho
pribuzného, moéze odrazat moj altruisticky zdujem o ich blaho a
presvedcenie, Ze robia vaznu chybu, ktorda zni¢i ich Zivot, alebo moZe
odrazat obavy, Ze su zlym prikladom pre moje deti. Myslim si, Ze malokto
by kritizoval takéto spravanie s odvolanim sa na hodnotu a kvalitu
vlastného Zivota, tvrdiac, Ze jeho Zivot je nemoralnym spravanim druhych
znehodnoteny, pretoZe Zivot spolocenstva, s ktorym sa identifikuje, trpi.
Moja etickd integrita nie je ohrozena etickymi priestupkami mojich
spoluobcanov.

10 DWORKIN, R. Sovereign Virtue, s. 223.
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Druhy nazor na charakter komunalneho Zivota je zaloZeny nie na
metafyzickych tvrdeniach, ale na praktikach a postojoch clenov
spoloCenstva, a tym padom uzko suvisi s MacIntyrovou koncepciou praktik
ako zdrojov objektivnosti v otazkach hodnot. Rozsah integracie jednotlivca
so spolocenstvom je =z tohto pohladu obmedzenejSi, ako pri
antropomorfnom pristupe. Integracia sa vyskytuje iba vtedy, ked’
spoloCenska prax identifikuje taZisko Cinnosti nie v jednotlivcovi, ale v
nejakom kolektivnom subjekte, ked' je kolektivny subjekt povaZovany za
autora a nesie zodpovednost za urcité ¢iny. Cinnosti jednotlivcov takto
integrovanych so spoloCenstvom su zamerne zosuladené sposobom, ktory
prispieva ku kolektivnemu aktu a ¢lenstvo v spoloCenstve je urCené tymto
kolektivnym aktom. Komunalny Zivot je obmedzeny na tie akty, ktoré su
tymto spésobom vnimané ako kolektivne.

Dworkin ilustruje toto chapanie spoloCenstva pomocou prikladu
orchestra. Orchestralny vykon je povaZovany za kolektivny cin. Euforia,
ktoru clen orchestra citi po uUspeSnom predstaveni, neplynie z jeho
bezchybného prevedenia vlastného prispevku, ale z dokonalosti vykonu
orchestra ako celku. Individualne ¢innosti Clenov st oCividne koordinované.
Kazdy clen vnima svoj vlastny vykon ako sucast kooperativneho usilia,
ktora prispieva k uspechu kolektivneho diela. A ¢lenstvo tohto spoloCenstva
je dané jeho poslanim. KedZe kolektivnhym cinom je v pripade orchestra
tvorba hudby, jeho ¢lenmi st vyhradne hudobnici. Z toho istého dévodu tieZ
vyplyva, Ze uUspech tohto spoloCenstva je dany vyhradne kvalitou jeho
hudobnej tvorby. Moralne prehresky v sukromnom Zivote jeho c¢lenov
nijako neuberaju na hodnote brilantného orchestra.

Ak chce niekto tvrdit, Ze politické spoloCenstvo v ramci narodného
Statu tvori takéhoto kolektivneho Cinitel'a, musi poukazat na praktiky
obCanov v demokKkratickej spoloCnosti, ktoré st vnimané ako kolektivne,
Ciny, ktoré su zosuladené, Ciny, ktorych sa mézu zdcastnit vSetci obcCania a
Ciny, ktoré su povaZované nimi ako aj cudzincami za cCiny politického
spolocenstva alebo Statu. Takéto praktiky urCuju rozsah moZnej integracie
jednotlivcov s politickym spolocenstvom a identifikuju ciny, ktoré maju
dopad zaroven na hodnotu Zivota spolocnosti, ako aj hodnotu
individualnych Zivotov jej ¢lenov.

Oficialne politické akty politického spoloCenstva, ako je prijimanie
zakonov, ich vymahanie, Cinnost exekutivy ¢i diplomacie, jasne
zodpovedaju vSetkym trom Kkritériam. Nase demokratické praktiky chapu
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ukony, ako napriklad zdanovanie, poskytovanie socialnej pomoci, sudenie
obvinenych z trestnych ¢inov a vaznenie odsudenych, poskytovanie vojakov
za UCelom wudrziavania mieru vo vzdialenych konc¢inach, za akty
samostatného pravneho subjektu, Slovenskej republiky. Takéto ¢innosti su
vedené a koordinované s cielom prispiet k realizacii idealu demokracie,
vlady l'udu. Samozrejme, vSetky takéto akty vykonavaju v koneCnom
dosledku jednotlivci, ale robia tak vedome v ramci ustavnych a
inStitucionalnych Struktur, ktoré transformuju tieto jednotlivé Cinnosti do
tikonov $tatu. Clenstvo v demokratickom politickom spolocenstve je
obmedzené na tych l'udi, ktori hraji nejaku ulohu v tychto rozhodnutiach -
na volicov, aktivistov, demonStrantov, c¢lenov obcianskych zdruzeni,
miestnych a Statnych politikov, sudcov a zamestnancov Statnej spravy.

Z pohl'adu praktik politického spoloCenstva, okrem tychto formalnych
politickych aktov ni¢ iné nepatri do komundlneho Zivota politického
spolocenstva. Blaho takto integrovaného jednotlivca je zavislé od dobra
politického spolocenstva, kde dobro je urcené vylucne s ohl'adom na kvalitu
politickych cinov, kvalitu demokracie. Blaho jednotlivca, jeho moralna
integrita, nezavisi na nadboZenskom presvedceni, sexualnych pohnutkach
alebo inych etickych hodnotach zastavanych jeho spoluobcanmi. V
modernej demokratickej spoloCnosti neexistuje narodné vierovyznanie
alebo narodny sexualny Zzivot, ku ktorym naSe individualne naboZenské a
sexudalne aktivity prispievaju zamernym a kooperativnym spésobom a ktoré
su podmienkou clenstva, podmienkou obc¢ianstva.

To samozrejme neznamend, Ze neexistuji komunity v ramci Statu a
nad Statom, ktorych kolektivny Zivot ma naboZensky alebo sexualny aspekt.
Spolocenstvo katolickych duchovnych napriklad vnima oddanost a
nasledovanie svojho chapania ucenia JeziSa Krista ako svoju zakladnu
komunalnu c¢innost’ a celibat je vnimany ako déleZity aspekt integracie
jednotlivcov s komunitou Boha. To je dovod, preco pripady zneuZzivania deti
knazmi reprezentuju nielen moralne zlyhanie jednotlivcov, ale aj moralnu
Skvrnu na katolickej cirkvi ako celku.

Dworkinov argument taktiezZ nenaznacuje, Ze jednotlivci by sa nemali
usilovat’ o eticku integraciu s mnozstvom nepolitickych komunit, ktoré su k
dispozicii v naSej spoloCnosti, ako napriklad rodiny, obce, univerzity,
Sportové timy, etnické skupiny, naboZenské kongregacie a mnoho d'alSich,
kazda so svojim vlastnym ucelom, svojou vlastnou moralkou a vlastnymi
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kritériami Clenstva. Niet pochyb, Ze takéto komunity zohravaju dolezitu a
hodnotnu ulohu v moralnom Zivote jednotlivcov.

Z pohl'adu praktik demokratického politického spolocenstva je teda
reSpektovanie jeho hodnoty plne konzistentné s toleranciou a rasticou
rozmanitostou zivotnych Stylov v naSej spoloCnosti. Pluralita neubera na
kvalite naSej samospravy ani na hodnote naSej demokracie. Naopak,
tolerancia a ochrana mensinovych nazorov je jednym zo zakladnych crtov
vyspelej demokratickej spolo¢nosti.

Dworkin vSak poukazuje, Ze eticka ddlezitost integracie poskytuje aj
d'alsi dovod vasnivo obhajovat zasady tolerancie a spravodlivosti.
Integrovany jednotlivec pristupuje k politike s vedomim, Ze neschopnost
realizovat idedly demokracie nie je len zlyhanim individualnych politikov,
sudcov, policajtov alebo byrokratov, ale Ze je zlyhanim vSetkych nas,
Skvrnou na naSich vlastnych Zivotoch. Trapi ho nedostatok integrity v
nasom sudnictve, rodinkarstvo a korupcia politickych elit, nespravodlivost
rasovej segregacie v Skolach nielen preto, lebo si je menej isty o schopnosti
Statu chranit' jeho prava, alebo preto, Ze Kkorupcia ukrajuje financné
prostriedky z projektov a investicii, z ktorych by aj on mal prospech, ale aj
preto, lebo tieto politické zlyhania predstavuju zlyhanie kolektivnych
¢innosti jeho politického spolocenstva. ,Svoj vlastny Zivot bude vnimat ako
ochudobneny, menej dobry zivot, ako by mohol mat, ak zije v
nespravodlivom spolocenstve, bez ohl'adu na to, ako silno sa snazil prispiet
k jeho spravodlivosti.“11

Integracia s politickym spoloc¢enstvom dava rovnako zmysel urcitym
postojom, ktoré sa inak mo6zu zdat zvlastne. Napriklad vyjadrenie I'itosti
nad spolupracou prvej Slovenskej republiky s nacistickym Nemeckom a je;j
zaobchadzanim so Zidovskymi obcanmi Slovakmi narodenymi dlho po
vojne, je vyjadrenim vazby voci vlastnému politickému spolocenstvu tak
silnej, Ze moralna integrita jednotlivca sa stdva uplne nezavisla od jeho
vlastného prispevku k Cinom spoloCenstva. Iba integrovany obfan moéze
citit pocit zodpovednosti za zlo vykonané inymi v mene jeho vlasti a
vyjadrit 'itost nad takymito chybami, rovnako aprimnu ako hrdost, ktoru
citi za uspechy Slovenska. Pokora nad chybami naSich predkov je znamkou
ozajstného patriotizmu.

11 DWORKIN, R. Sovereign Virtue, s. 233.
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Takto chapana integracia jednotlivca s politickym spolocenstvom
opisuje ideal demokratického obCianstva. Ponuka nadej nielen vo vacsiu
toleranciu vo veciach individualnej etiky, ale aj v zmysel spolo¢ného ciel'a v
diskusiach o spravodlivosti, ktoré su spravne vedené na verejnosti a
ktorych zavery sud uplatiiované centralne Statom. Chapanie politiky ako
spolo¢ného usilia, v ktorom kazdy obc¢an ma vel'ky osobny podiel, poskytuje
silné puto, ktoré meni charakter politickych sporov. Z bitiek za osobnymi
vyhodami riadenymi vlastnym zaujmom sa stava spolocné usilie medzi
partnermi za uUcelom presadzovat spolotny zaujem vSetkych na
zabezpedeni spravodlivého rieSenia. MoZe to zniet ako utépia. Ulohou
politickych idedlov vSak nie je vyvolat faloSnu nadej, Ze niekedy budu
realizované, ale poskytnuit moralny kompas, ktory umozZiuje posudit
hodnotu a pokrok naSho vel'mi nedokonalého politického spolocenstva.
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Pluralita pristupov k pochopeniu a vykladu Pisma v sucasnej
biblistike

David Benka

Po celé desatrocia sme v zdujme akychsi efemérnych ,pravd” takmer tplne
zabudali na pravdu Pisma. Niekedy zo strachu, niekedy z namyslenosti
a inokedy z l'ahostajnosti. Oberali sme sa o najpodstatnejsi rozmer nasej
l'udskej existencie.

(M. Hamada, Kritické komentdre, 1. zvizok, s. 113)

Kniha Zrod novodobej slovenskej kultiry a mnohé dalSie prace
profesora Milana Hamadu sa stali neodmyslitelnou stcastou kniZnice aj
slovenského evanjelického teoléga. Hamada je  syntetizujlca,
Sirokospektralna osobnost, ktora citlivo vnima i oblast’ teolégie a jej otazky.
Teologicku (biblicku) exegézu povaZuje za metodologicky pristup, ktorého
Sirokospektralnost’ potvrdzuje a prispieva knej.! V jubilantovom pripade
vSak moZeme konsStatovat, Ze nejde len o zainteresovanost neutralne
objektivnu a metodologick, ale zaroven aj o existencidlnu a osobnu. Milan
Hamada na inom mieste spomina: ,Viem, Ze pribliZit sa pravde Pisma
nemoOzZe nikto znas. To je vec kaZdého cloveka osobne, pretoZe ide
o pravdu, ktoriu nemo6Zeme pochopit’ ako vec, ako predmet a v koneCnom
dosledku ju ani I'udskymi poznavacimi mohtucnostami nemozno pochopit.
A predsa nam neostava ni¢ iné, len sa knej pribliZovat prave pomocou
naSich poznavacich mohucnosti, ktoré po6sobia vramci celej l'udskej
bytosti.“ Je pre miia vel'kou ctou, Ze méZem prispiet’ do tohto zbornika pri
prileZitosti vyznamného Zzivotného jubilea profesora Milana Hamadu
skromnou Studiou o pluralite pristupov k Pismu v dnesnej biblickej vede.

Doraz na histdriu - diachrénna perspektiva

Petr Slama vo svojej velmi podnetnej a cesku a slovensku biblistiku
obohacujicej monografii Nové teologie Starého zdkona a dejiny jasne

1 HAMADA, M. Odpovede, s. 14 - 15.
2 HAMADA, M. Kritické komentare, 1. zvizok, s. 113.
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predstavil ddleZitost histérie pre zaner starozmluvnych teoldgii a nacrtol
Siroku Skalu vztahov, ku ktorym dochadza medzi touto (snad eSte stale)
kral'ovskou disciplinou starozmluvného badania a dejinami.?> Rozmanitym
teoldgiam Starej zmluvy, ktoré boli publikované v ostatnej dobe, prirad'uje
ich miesto na horizontalnej osi podla zaujmu o synchronnu alebo
diachrénnu perspektivu a na vertikalnej osi sleduje snahu autorov opisat
Staru zmluvu zvonku, teda z hl'adiska historického vyvoja alebo nejakého
myslienkového systému (eticky) alebo zvnutra, usilie vyjadrit, ako Biblia
seba sama rozumie (emicky).*

Vztah starozmluvnej teoldgie k dejindm a historii je teda na zaciatku
21. storo¢ia nesmierne rozmanity a komplexny a odraza celkovu situaciu
v dneSnej biblistike. Vratme sa vSak k pociatkom, ked doraz na dejiny
vystupil pre biblistiku ako vedu na vyslnie, resp. ju ako vedu definoval.
Biblicka teol6gia v modernom zmysle sa spaja s nastupnou prednaskou J. P.
Gablera na teologickej fakulte v Altdorfe v roku 1787. Napriek tomu, Ze uZ
predtym postavila reformacia principom sola scriptura Pismo do centra
pozornosti pre teologiu a z Lutherovho pohl'adu sa teoldgia bez biblickej
exegézy meni na filozofiu,> reformatori nevytvorili kriticky premyslenu
biblicki teol6giu. Lutherov pristup krozliSovaniu medzi centralnym
a periférnym v Biblii na zaklade zasady was Christum treibet bol v podstate
dogmatickym. V nasledujucom obdobi stdla biblistika nadalej v sluzbe
dogmatiky v zmysle usporiadavania a prirad’ovania biblickych citatov (dicta
probantia alebo collegia biblica) k prisluSnym uceniam (loci). Z nadvlady
dogmatiky sa uvolmiovala postupne a otvorenie cesty pre historicko-kriticku
exegézu sa spaja s menami ako B. Spinoza alebo ]. S. Semler. Bol to vSak
Gabler, ktory odliSil biblickii a dogmaticku teolégiu tak, Ze prvi povaZoval
za historicku (genere historico) a druhu za didakticka (genere didactico).
Od presného historického utriedenia a skimania biblickych spisov podla
doby vzniku si sl'uboval, Ze bude moZné rozlisit c¢asovo podmienené
predstavy a nemenné svaté idey (notiones sacrae).

Gablerovo zdo6raznenie biblistiky ako historickej vedy malo
d'alekosiahle dosledky, i ked sa Gabler sam nikdy nepokusil realizovat
tento svoj program a neuvedomoval si, Ze ,historické poznanie samotné je

3 SLAMA, P. Nové teologie Starého zakona a dejiny, s. 15.

41bid., s. 356.

5 BATKA, L., JOHNSON, A.M. Law and Gospel, s. 72.

6 Por. REVENTLOW, H. GRAF von. Theology (Biblical), History of, s. 484-485.
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zaloZené na roznych casovo podmienenych predpokladoch a Ze preto tieZ
ostava subjektivnym.“” Historicky charakter biblickej teologie sa vSak stal
jej trvalou sucCastou asvoje vyjadrenie naSiel v historicko-kritickom
pristupe k vykladu Pisma, ktory sa v priebehu casu rozclenil na viacero
metodickych krokov a postupov. Tento historicko-kriticky pristup ,se stal
béhem 19. stoleti v biblistice natolik urcujicim, Ze byl namnoze vniman jako
védecky pristup per definitionem.“® Dodnes je povaZovany za ,badatelsky
Standard, ktery je predpokladem univerzitniho teologického vzdélani“®
ajednotlivé jeho metodologické sucasti sa oznacuji za ,osvedcené
a rozpracované“.10

Svojim historickym zameranim sa tento pristup urcil nielen metodicky,
ale, ako uvadza Prudky, vymedzil sa aj vecne. Zameral sa predovsetkym ,na
zkoumani historického ,pozadi’ a kontextu starozdkonniho pisemnictvi,
pripadne na zkoumani déjinnych aspektli textové a literarni problematiky
(déjiny tradice, déjiny /vzniku/ literatury, déjiny redakce, déjiny textové
tradice).“1! Jeho nespornou vyhodou je, Ze vel'mi silne vnima mimeticka
funkciu textu, teda vztahu textu k vonkajSej skutocnosti. Biblicky text nie je
ezoterickou, nadsvetskou veliCinou, ale dotyka sa reality a hovori o veciach,
ktoré su pristupné poznaniu. Na druhej strane dochadza tymto sposobom
neraz Kk napatiu medzi tym, ¢o hovori text atym, ¢o ponuka historicka
analyza. Toto napatie medzi poznatkami ziskanymi historicko-kriticky sa
potom prejavilo a stale prejavuje ¢oraz vacSou priepastou medzi biblickou
a systematickou teoldgiou.

Historicko-kriticky pristup si kladie za svoj ciel' ,nalezeni piivodniho
vyznamu texti, ktery meély v dobé svého déjinného vzniku.“12 Zakladom je
rekonstrukcia pévodnej podoby textu. Dogmaticka jednota biblického textu
sa rozpada a jednotlivé vrstvy, Casti a fragmenty sa osamostatiiuju a triedia
chronologickym sposobom. Jednym zprvych alogickych nasledkov
historického skimania je oddelenie Starej a Novej zmluvy, ktoré potom
pokracuje objavovanim d'alSich pramenov a vrstiev v jednotlivych spisoch
(napr. Pentateuch, 1zaias, synoptici).

7 Ibid,, s. 485.

8 PRUDKY, M. Teologie jako véda : Starozakonni biblistika jako védni odbor, s. 10.
9 OEMING, M. Uvod do biblické hermeneutiky, s. 45.

10 BANDY, J. Uvod do exegézy Starej zmluvy, s. 9.

11 PRUDKY, M. Teologie jako véda : Starozakonni biblistika jako védni odbor, s. 9.
12 QEMING, M. Uvod do biblické hermeneutiky, s. 46.
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S historickym vnimanim textov ajednotlivych vrstiev je samozrejme
spojena otazka ich autorov. M. Oeming zarad'uje historicko-kriticky pristup
do skupiny metdd orientovanych na autora ajeho svet.l3 O pévodnych
autoroch jednotlivych knih sa v Zidovskej a krestanskej tradicii uvazovalo
uz davnejSie. Romantizmus neskdér zdoraznil subjektivnu autorsku
perspektivu a priniesol nové myslienky pre pochopenie textu ako
umeleckého diela. ,Pri c¢teni aporozumivani textu nepoznavame
skutecnost, jak jest, nybrZz autortiv pohled na ni.“* Autorska originalita
a jeho osobny prinos nachadza v ramci historicko-kritického pristupu svoje
ocenenie.

Tym je zarovenn mozné vysvetlit viaceré napatia na mimetickej trovni,
pretoZe texty nam nesprostredkovavaju priamy pohlad na realitu, ale
subjektivny pohl'ad autorov. Pri jednotlivych autorskych vrstvach mozeme
takto spoznat, Ze ,kazda z nich ma svij vztah krealité, svou svébytnou
faktografii v pozadi isvilij svébytny jazyk, styl Ci literarni strategii.“5> Na
tomto zaklade je potom mozné blizSie charakterizovat jednotlivé vrstvy
aich zamery, pripadne autorov, ktori za nimi stoja.l6 Pismo sa zjavuje vo
svojej komplexnosti ako sihrn mnohych autorskych hlasov z r6znych déb
a s rozmanitymi zaujmami.

Povodny zamer a podoba diela, originalita a svojraz autorov je pre
tento pristup urcujuci a diachronne hl'adisko ma pren dominantnu poziciu.
Na zaklade nezrovnalosti, zmien, dubliet a napati sa snazi najst povodnuy,
vnutorne koherentnu jednotku alebo jej fragment. Aj historicko-kriticky
pristup vsak sleduje spajanie tychto, analytickym sp6sobom ohranic¢enych
a urcenych jednotiek, do SirSich celkov a kompozicii. Tato synteticka faza
vSak vychadza z podobnych predpokladov. Vyhodnocuje poznatky ziskané
pri ohraniceni povodnych jednotiek a vrstiev, vS§ima si zmeny a snazi sa ich
diachronnym sp6sobom vysvetlit. V tejto faze sa do pozornosti dostava
spajanie vrstiev, jednotiek a fragmentov do jedného celku. Na miesto autora
vstupuje tradent alebo skupina tradentov, pokial ide o stadium ustneho
tradovania latky, aneskor redaktor, ked sa uvaZuje o zostavovani a
redigovani pisomnej kompozicie. Dejiny tradovania i dejiny redakciel? sa

13 Ibid,, s. 45nn.

14 PRUDKY, M. Teologie jako véda : Starozakonni biblistika jako védni odbor, s. 11.

15 Ibid., s. 11.

16 Por. napr. rozne vnimanie postavy MojZiSa v Pentateuchu v jednotlivych pramennych
spisoch v BANDY, ]. Teolégia Starej zmluvy, s. 95-99.

17 Pre definiciu pozri BANDY, J. Uvod do exegézy Starej zmluvy, s. 39-40.
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zaoberaju predovSetkym podnetmi k zmenam, doplnkom, aktualizaciam.
Vsimaju si zasahy a zmeny do predpokladanych povodnych jednotiek alebo
sposoby ich spojenia do vacsich kompozicii. VSimaji si, ako redaktori
pracuju so svojimi pramenmi aako ich usporiadavaju, aktualizuju alebo
dokonca reinterpretuju. Rolu redaktora pritom moZno hodnotit rézne.
Redaktora moZno chapat len ako toho, kto viac-menej bezo zmeny zorad'uje
tradovany material alebo zase naopak ako vel'mi kreativneho a s tradiciou
vol'ne pracujiceho autora.'8 UZ len na pouZitej terminologii ako redakéné
,Zasahy“ alebo ,doplnky“l® vSak moZno rozpoznat, Ze zakladom pre
pochopenie textu je jeho predpokladana vychodiskova, teda nie konecna,
podoba.

Historicko-Kkriticky pristup je dodnes najprepracovanejSim spésobom
vedeckého vykladu Biblie. Vysledkom takéhoto dlhodobého badania je
vel'ké mnoZstvo poznatkov a obrovské mnozstvo literatiry k najroznejSim
aspektom Pisma svatého. ,Intelektualni poctivost a odvaha discipliny klast
biblickym textiim neustadle nové otazky latky Pisma uzemnuje a vytvari pro
né prostor, ktery je otevieny dalSim interpretacim. Presnd analyza
rozdilnych teologickych koncepci, které Bible obsahuje, chrani plnost a Siri
Boziho slova jednak pred dogmatickym znivelizovanim, jednak pred
fundamentalistickym zaborem.“20

Na druhej strane sa vSak Pismo sviaté rozpadava na mnozstvo
literarnych jednotiek a pramenov a historicka rekonstrukcia jednotlivych
vrstiev neraz spociva na vysoko teoretickych hypotézach. Dochadza
k atomizacii Pisma a predpokladané povodné textové a literarne jednotky
su neraz stavané nad doloZenu konec¢nu podobu textu. Preto sa v 20. storoci
zacalo hovorit o krize historicko-kritickej metédy ahladani (novych)
vychodisk.21

Doraz na konecnu podobu textu - synchréonna perspektiva

Nebolo iste ndhodou, Ze sa v druhej polovici 20. storocia zac¢alo hovorit
s vacSim dérazom o synchrénnej perspektive. ISlo predovsetkym o impulzy

18 Por. VORSTER, W.S. Intertextuality and Redaktionsgeschichte, s. 17n.

19 Por. BANDY, J. Uvod do Exegézy Starej zmluvy, s. 40.

20 OEMING, M. Uvod do biblické hermeneutiky,, s. 58.

211bid,, s. 60; Por. tiez KORTNER, U. Bibel im Konflikt der Interpretationen. Dostupné na
internete < http://science.orf.at/science/koertner/146980> [Citované 19. 2. 2014]
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z literarnych vied a lingvistiky, ale podobné myslienky sa objavili s velkou
nastojCivostou rovnako zvnutra discipliny, obzvlast s dérazom na kanon
(vyrazne B. S. Childs a i.).

Na poli lingvistiky tento vyvoj podnietil F. de Saussure svojim
synchronnym vnimanim jazyka. Manfred Oeming zhfna zakladnu tézu
synchrénnej perspektivy nasledovne: ,Text je kosmos, do sebe uzavieny
svét, jakoby nadCasova autonomni entita a sobéstacny samostatné fungujici
celek.“?2 Toto pochopenie umoZiiuje stabilizovat literarne orientovanym
odborom predmet svojho skimania a analyzovat ho presne sledovanymi
a verifikovatelnymi postupmi. Na miesto vyvoja nastupuje Struktura,
v ramci ktorej je moZné presne analyzovat a uchopit’ vyznam. Lingvistické
Strukturalne metody ,ziskavaji znacné na objektivite tim, Ze dalekosahle
opousteji diachronni, historické otazky, a naopak se radikalné priklanéji
k synchronni praci, kterd se zabyva konecnou podobou textu, jiZ
disponujeme.“?3 To umoznuje vyhnut sa mnoZstvu neraz i protichodnych
hypotéz, ktoré prindSa historicko-kriticky pristup. Objavuje sa zaujem
o skimanie nielen mikroStruktur, ale aj zaujem o poznanie ,transfrazovych
(nadvetnych) Struktar®, logiky rozpravania a narativnej gramatiky, kde sa
objavuje fenomén intertextuality vtom zmysle, Ze ,kazdy text je moZné
vnimat jako pretvorenti jiZ diive existujicich textd.” 24

Prudky konstatuje, Ze na tomto poli v biblistike nevznikla Ziadna
dominantna Skola?5, ale skor Siroké spektrum pristupov, ktoré sa najlepsie
daju opisat’ na priklade diela svojich zakladatel'ov alebo skupiny. M6Zeme
totiZ sledovat’ pestru $kalu ,od projektii zamétrenych spiS na praci s jazykem
ajeho formalni ¢i sémantickou stranku pies projekty literarné-estetickych
a literarné-analytickych pristupl (tzv. literary criticism a close reading) aZ
po prace strukturalistické.2é

Doraz na kone¢nu podobu textu a kdnon sa objavil taktiez na zaklade
kritiky z vnuatra discipliny. Jednou z priCin bola narastajica nespokojnost
s niektorymi nasledkami, ktoré priniesol historicko-kriticky pristup.
Oeming zhfna tri zakladné vycitky voci historicko-kritickému pristupu
(metdde): a) sustavny zaujem o to, €o je za koneCnou podobou textu, b)

22 QOEMING, M. Uvod do biblické hermeneutiky, s. 80.

23 Ibid., s. 81.

24 [bid., s. 87.

25 Por. Ibid.,, s. 88.

26 PRUDKY, M. Teologie jako véda : Starozakonni biblistika jako védni odbor, s. 13.
(kurziva pdévodna) Prudky uvadza aj odkazy na jednotlivé pristupy.
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snaha o rekonsStrukciu domnelych predstupnov sucasného textu ac)
vytvaranie neprehl'adnej dzungle hypotéz.2”

Zvycajné tvrdenie, Ze dobéraz na kanon vySiel vyluCne od anglicky
hovoriacich biblistov, vSak nie je celkom presné. Podnety k diskusii
o kanone najdeme uz v navrhoch asnahach o biblicku teolégiu, ktoré sa
nachadzaji u G. von Rada. Objavuju sa v debatach o hl'adani tzv. stredu
Pisma. V neposlednom rade k zaujmu o kanon prispela tieZ otazka vztahu
Zidov aKkrestanov, ktori vychadzaji ztoho istého =zakladu Pisma
(Tanach/Stara zmluva).28

Napriek tomu sa vSak zaujem o kanon uzko spaja s menom amerického
biblistu B. S. Childsa, ktory priSiel snavrhom kdnonického pristupu
(canonical approach). V ramci tohto pristupu je potrebné vnimat Bibliu ako
zbierku posvatnych spisov cirkvi, vychadzat z konecnej podoby textu (final
form) asnaZit sa o ,holistické” nazeranie, teda vnimat jednotlivé texty
v ramci celku Biblie. Vo svojom diele Old Testament Theology in a Canonical
Context urcuje Childs zamer svojho kanonického pristupu takto: ,opisat
teoldgiu Starej zmluvy podla intertextuality jej kanonickej formy, a tak sa
usilovat’ o pochopenie, ako bol tento korpus materidlov usporiadany
a predloZeny v ramci kontextu Pisma.“2?

Kanonickych pristupov ametéd vzniklo v priebehu c¢asu viacero.
Druhou vyznamnou postavou tohto prudu je James A. Sanders, ktory svoj
pristup nazyva kdnonicka kritika (canonical criticism).3° Sanders je
v porovnani s Childsom citlivejsi pre/na aktualizujuci interpretacny proces,
ktory je v kanone zachyteny a hl'ada ,,kdnonicka hermeneutiku’, ktora by
vysvetlovala, preCo tie isté normativne tradicie mohli byt nalezite
interpretované s protichodnymi zavermi v rozlicnych ¢asoch a miestach.“3!
Na strane Zidovskych badatel'ov ma k Sandersovi blizko Michael Fishbane,
ktory uz v Pismach starovekého Izraela objavuje zarodky neskorsich typov

27 OEMING, M. Uvod do biblické hermeneutiky, s. 93.

28 DOHMEN, C., OEMING, M. Biblischer Kanon, warum und wozu?, s. 12-18.

29 CHILDS, B.S. Old Testament Theology in a Canonical Context. Philadelphia, 1985.
Zdroj: REVENTLOW, H. GRAF von. Theology (Biblical), History of, s. 500.

30 Porovnanie tychto dvoch pristupov podal a obhajil Filip Capek na ETF UK v roku 2005
ako dizertaCnu pracu s nazvom Hermeneutika Hebrejské bible: Kanon jako interpretacni
moznost rozvedend na pozadi dila B.S. Childse a J.A. Sanderse. Dizertacia vysla tlaCou vo
vydavatel'stve Mlyn.

31 SHEPPARD, G.T. Canonical Criticism, s. 862-863.
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zidovskej midraSovej interpretacie avSima si rozlicné aspekty
vnutrobiblickej exegézy (inner-biblical exegesis).3?

V Cechach boli tieto pristupy recipované pomerne skoro33 a pri
porovnavani prazskej Skoly voblasti starozmluvného badania
a kdnonickych pristupov (Childs, Sanders) bolo mozné konStatovat' viaceré
podobnosti.3* Myslienkovi pribuznost k Sandersovi objavuju ceski
teoldgovia v pracach starozmluvnika Slavomila Darnka a jeho pokracovatela
Jana Hellera, predovSetkym v doéraze na ,tradi¢ni proces®35 V Cechich
vznikla vydarend analyza dvoch hlavnych pristupov ku kanonu od F. Capka
Hebrejskd Bible, jeji kanon a mozZnosti vykladu s podnadpisom Kdnon jako
interpretacni moZnost rozvedend na pozadi dila B. S. Childse a J. A. Sanderse.
V otazke tradicného procesu, ktory J. Heller povazoval za najdoleZitejSie
jadro prazskej starozmluvnej Skoly,3¢ vSak moZno pozorovat medzi
jednotlivymi prazskymi badatel'mi (Danék, Bi¢, Heller) isté rozdiely. Podl'a
F. Capka sa Danék sustredil na minulostny naboZensky obsah a tradi¢ny
proces mu umoznovalo prejst proti pridu casu kpdévodnému
naboZenskému obsahu. O tuto rekonstrukciu pévodného zo sucasnej
podoby Starej zmluvy sa usiloval aj M. Bi¢, i ked’ nebol az takym optimistom,
Co sa tyka uspesSnosti detailnej rekonStrukcie prvotného naboZenského
obsahu. Jan Heller sa zase snaZil o sprostredkovavanie medzi rozlicnymi
minulymi asucasnymi vyznammi biblickych textov, ked pocital
s moznostou nahliadnutia k pociatkom, ktoré su rozliSitelné za pomoci
historickej kritiky na jednej strane a skuto¢nostou, Ze hlavné teologické
dorazy sa daju vnimat z celkovej Struktary kanonu.3?

Myslienky kanonického pristupu (kanonickych pristupov) k Pismu
spolu  sndaslednou diskusiou aprispevkami dalSich synchrénne
orientovanych perspektiv a prudov zmenili ,scénu celé discipliny [t. j.
(starozmluvnej) biblistiky, D. B.] natolik, Ze je na prelomu 80. a 90. let
moZné mluvit o celkové proméné (zméne paradigmatu). Ani nejrigorézné;jsi

32 Pozri predovSetkym FISHBANE, M. Biblical Interpretation in Ancient Israel. Oxford :
Clarendon Press, 1985; TieZ FISHBANE, M. Revelation and Tradition : Aspects of Inner-
Biblical Exegesis. In Journal of Biblical Literature. 1980, Vol. 99, No. 3, s. 343-361.

33 Pozri recenziu Childsovej knihy Introduction to the Old Testament as Scripture od P.
Macka v Krest'anské revue, 1983, roc¢. L, s. 46-48.

34 Por. MACEK, P. The Prague School of the Old Testament Research and the Canonical
Approach to the Scripture. In Communio viatorum, Summer 1987, Vol. 30, s. 89-98.

35 FILIPI, P. Pozvani k nadéji, s. 53.

36 HELLER, ]. Vyroc¢i Slavomila Darika, In Kiestanska revue, 1985, s. 232 - 233.

37 CAPEK, F. History and/or Old Testament Theology, s. 281 - 282.
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zastanci historickokritické perspektivy si po tomto zlomu jiZ nemohou
narokovat, Ze odbornou (védeckou) biblistiku definuje jen jejich pristup.”38

Doraz na citatel'a

V poslednej tretine 20. storoCia sa vSak objavil novy doraz, ktory sa
prevtelil do viacerych pristupov. Je nim Citatel' ajednotlivé pristupy
dosvedcuju, Ze citatel /recipient nestoji pasivhe mimo, ale je sucastou
kazdého vykladu textu.3? ,Ptame-li se v literature po smyslu a vyznamu,
ukazuje ndm jiZ riiznorodost interpretaci a vykladd jednoho textu, Ze smysl
avyznam nejsou Zadné nezavislé veliCiny, které bylo moZné objektivné
stanovit, ale Ze je Kkonstituuje vZdy urcity ctenar ¢i interpret.“40
Recipient/Citatel je d'alSim aktivnym faktorom, ktory vstupuje do diskusie
v biblistike poslednych desatroci.

Treba povedat, Ze tak, ako déraz na konecny text, ani Citatel nie je pre
tato disciplinu ni¢im novym. Citatel' tu tieZ vZdy bol. Pre Luthera boli
doleZité aj kontext Pisma rovnako ako kontext Citatel'a. ,Boh prehovara ku
konkrétnym l'ud'om v ich Specifickom kontexte.“41 Doraz na recipienta sa
v protestantskej oblasti vyrazne prejavil v pietizme. Jednou z ddlezitych
teorém historického pietizmu bolo, Ze ,[v]yznam recipienta je pro proces
porozuméni konstitutivni. Ne kaZzdy miiZe vSemu rozumét. Text o vife
mohou plné uchopit jen ti, kdo jsou virou hluboce zasazeni.“4Z Viera je
samozrejme tazko meratel'ny kvalifika¢ny faktor pre vyklad biblického
textu, ale pietizmus v tomto pripade rozpoznal déleZitost predpokladov
u recipienta, ktoré maju znacny vplyv na pochopenie textu. Takéto nieco
moéze byt vedomé i nevedomé azo spatného pohl'adu mozno iv pracach
kritickych badatel'ov objavit eisegézu na mieste exegézy.#3 Eisegéza, teda
vnasanie vlastnych myslienok do textu, bola vacsSinou prisne odmietana.
Tuto skuto¢nost vSak netreba chapat celkom negativisticky a odsudzujuco.
Existuju samozrejme svojvol'né zneuZitia textu a nespravne vyklady. Doraz

38 PRUDKY, M. Teologie jako véda : Starozakonni biblistika jako védni odbor, s. 13.

39 Por. OEMING, M. Uvod do biblické hermeneutiky, s. 107-159.

40 DOHMEN, C., STEMBERGER, G. Hermeneutika zidovské Bible a Starého zakona, s. 246.
41 BATKA, .., JOHNSON, A.M. Law and Gospel, s. 73.

42 OEMING, M. Uvod do biblické hermeneutiky, s. 26.

43 Napr. prace mnohych klasickych liberalnych teolégov, ktori v zvesti starozmluvnych
prorokov ,objavovali“ Cisté naboZenstvo moralky, teda vlastnu predstavu naboZenstva
danej doby.
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na cCitatela vSak len ma vyjadrit to, Ze texty samé vyznam nemaju a az
Citatel ich necha prehovorit, interpretuje ich vyznam, ktory vlastne vznika
vo vzajomnej interakcii medzi recipientom atextom. Eisegéza nie je
nespravnou formou vykladu, i ked ktomu modzZe dojst, ale je sucCastou
kaZdého vykladu.

V stabilizovanej podobe je moZné skumat tento aspekt kreativneho
Citania a interpretacie Biblie prostrednictvom dejin pdsobenia textov, ktoré
sa v biblistike sleduji uZ davnejsie. Porovnavanim réznych vykladov
moZeme spoznat, aky velky priestor sa vlastne citatelovi dostaval, ¢i
dostava. Perspektiva citatela sa zdoéraznuje v prude zvanom reader-
response criticism,** ktory si v§ima aktivnu rolu c¢itatel'a v procese tvorby
vyznamu a sleduje, ako Citatel svojou predstavivostou aktualizuje text
a prekonava zlomy, ktoré sa vinom nachadzajd. Ani tu sa velmi neda
hovorit o jednotnom smere, ale skor o réznych pristupoch a skolach. Mozno
skiamat posobenie textu na recipienta, Citatela obmedzujice a usmeriujuce
rétorické prostriedky, alebo ,podmienky tvorby vyznamu, ktoré musi
Citatel' rekonStruovat, aby bolo moZné opisat esteticky ucinok“.#> Z role
recipienta vychadzajui mnohé postmoderné pristupy, ktoré sa prihovaraju
za pluralitu a slobodu citatel'skych perspektiv proti ,jedinému spravnemu*
a ,objektivnemu” vyznamu.*6

Vyhl'ad modernej biblistiky

Dalo by sa povedat, Ze suicasna situacia v biblistike je charakterizovana
pluralitou metod a pristupov k pochopeniu a vykladu Biblie. M. Prudky vo
svojej studii o starozmluvnej biblistike konca 20. storocia hovori o celkovej
premene ablizSie ju urCuje ako ,dynamicky probihajici celkovou
restrukturalizaci.”®’” Ani v novozmluvnej biblistike tomu zrejme nie je
omnoho inak. Pluralitu metéd sleduje M. Oeming vo svojom Uvode do

44 Pozri PRUDKY, M. Starozakonni biblistika v posledni dekadé 20. stoleti a na cesté
dneskem, s. 141nn.

45 Wolfgang Iser. Dostupné na internete <http://www.uni-
essen.de/literaturwissenschaft-aktiv/Vorlesungen/lektuere/iser.htm> [Citované 19. 2.
2014] V literarnej vede je doraz na Citatel'a v procese tvorby vyznamu spojeny obzvlast
s menom Wolfganga Isera a jeho diel ako Der implizite Leser (1972) alebo Der Akt des
Lesens (1976), ktory je inSpiraciou aj pre takto orientované biblické Studie.

46 Por. AICHELE, G., PHILLIPS G.A. Introduction: Exegesis, Eisegesis, Intergesis, s. 7-18.
47 PRUDKY, M. Starozakonni biblistika v posledni dekadé 20. stoleti a na cesté dneskem,
s. 158.
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biblické hermeneutiky na obidvoch castiach krestanskej Biblie. H. G.
Pohlmann vyjadruje problémy sucasnej biblickej kritiky na polemike
novozmluvnikov K. Bergera aH. Wedera, ktori sa liSia svojimi
hermeneutickymi tézami. Berger popiera v Biblii kazdu ,vSeobecne platnu
pravdu®. ,Pravda pry neni v NZ ... pravdou nadcasovou, je to ,pravda Zivota“
a ,program pro zivot'. ... Pfi vykladu biblického textu je tak konstitutivni
,situace’, v niz je text aplikovan. ,Vyklad Pisma je ... jednani v urcité situaci.’
.. Ztohto napéti mezi textem a kontextem vznika ,novy text’,aplikativni
text.“48 Naproti tomu Weder zdoraznuje: ,Pri vykladu Bible necht
rozhoduje kritérium, Ze text pracuje na lidech, nikoli Clovék na textech.
,Kristus pracuje na lidech; ten, ktery se stal clovékem, zastava boZskou praci
na ¢lovéku smeérujici k tomu, aby se Clovék stal ¢lovekem. , Text vyklada mé,’
nikoli ,ja text'.“4?

Rozmanitost pristupov vzdy existovala anie je ni¢im novym, v 20.
storofi ana zaciatku 21. storoCia sa vSak pluralizmus interpretacnych
metdd ohlasil s novou nastojcivostou. Je to spdsobené nacrtnutymi novymi
dorazmi a perspektivami humanitnych a literarnych vied, dérazom na
interdisciplinarne skumanie, znovuprijatim roly recipienta i silnym
presadenim sa postmodernych pristupov, ako napr. dekonstrukcia, aich
skepsa voci objektivnemu poznaniu. Tato pluralita pristupov sa vsak neraz
stava neprehl'adnou a vnima sa rozlicnymi sp6sobmi. ,Mezi badateli se Siri
znepokojeni, Ze biblickd véda straci na metodické presnosti, objektivité
a intersubjektivité, atim ina své interdisciplindrni reputaci.“>® Viaceri
zdiel'aju postoj J. Hernanda, ktory vyslovil vo vztahu k pluralite metod
v literarnych vedach: ,dalekosahla pripravenost k smifovani jednotlivych
metod neni ni¢im jinym neZ absolutni stratou perspektivy, jeZ si necha ve
znameni liberalistické anarchie vSe libit ... Jde o demokratické ,Bud'te na
sebe navzajem hodni?* O agnosticismus? O ignorantsvi?“>! Existuju vsak aj
opacné nazory. Manfred Oeming sa pyta, ¢i dneSna exegéza nemdze ,praveé
zapojenim do interdisciplindrniho rozhovoru a kontaktem sobecnym
kulturnévédnym vyvojem ziskavat zpét drivejSi respekt” a ,pii praci
s Pismem promyslet nejen jeho mnohotvarné pusobeni, nybrz také

48 POHLMANN, H.G. Kompendium evangelické dogmatiky, s. 71n.

49 1bid., s. 72.

50 OEMING, M. Uvod do biblické hermeneutiky, s. 199.

51 HERMAND, J. Synthetisches Interpretieren : Zur Methodik der Literaturwissenschaft.
6. vyd. Minchen, 1978, s. 187. Zdroj: OEMING, M. Uvod do biblické hermeneutiky, s. 199.
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reflektovat pluralitu diskurzivnich forem ajazykovych her dnesSni
kultury.“2

Situaciu plurality vykladac¢skych metdd v biblistike moZno chapat ako
vysledok ,kolapsu historie“ v biblickej vede anaslednej potreby jej
rekonstrukcie.>®* Nové pohlady zoblasti teolégie (teoldgia oslobodenia,
procesualna teoldgia, feministicka teoldgia atd’.), exegetické
a hermeneutické impulzy zliterarnych vied a epistemologicky prelom,
ktory sa spdja s dielami napr. Gadamera alebo Ricceura, zmenili perspektivu
vnimania biblistiky do takej miery, Ze uZ nie je moZné pracovat len
s vyluénym pouZivanim historicko-kritickej metodoldgie.>* Tento kolaps
netreba chapat absoludtne, ale skor v tom zmysle, Ze ,dominantna nadvlada,
ba tyrania (pozitivisticky) historického spésobu zaobchadzania s Bibliou
v starozmluvnej teoldgii sa bezpochyby skoncila - pricom vSak treba
zaroven doérazne povedat, Ze diachronny vyklad biblickych textov si
ponechava svoje miesto (ako jeden z hlasov v remeselnickej dielni).“>>

Hovori sa 0 zmene paradigmy.>® Samotny pojem pochadza od historika
vedy a filozofa Thomasa S. Kuhna. Kuhn ukazal, Ze kazZda veda spociva na
urCitom mysSlienkovom rastri alebo paradigme. Je to konStelacia
predpokladov, hodndét atechnik, ktoré urcuju horizont, ale tieZ spOsob
zaobchadzania so ziskanymi datami. Mimo tejto paradigmy stracaju fakty
a pozorovania svoj ciel avyznam a paradigma rozhoduje o relevantnosti
anerelevantnosti ziskanych poznatkov. Urcuje vnimanie skutocCnosti,
sposob nazerania a vysvetl'ovania sveta z pohl'adu danej vedy. Paradigmy
maju znacnu zotrvacnost. Kuhn nadobudol toto presvedcenie skiimanim
revolucii vo vede. VoCi zmene paradigmy sa vZdy zdvihne silna vina odporu
a existuje snaha udrzat dovtedajSiu paradigmu tak dlho, ako je to len
mozné. Nové poznatky su neustale integrované do ramca v tom case platnej
tedrie, aZ kym sa tato neukaZe ako priliS§ komplikovana a jej platnost ako
otazna. Ked' uz teda nie je moZné integrovat nové poznatky do rdmca starej

52 OEMING, M. Uvod do biblické hermeneutiky, s. 200.

53 PERDUE, L.G. The Collapse of History : Reconstructing Old Testament Theology.
Minneapolis : Fortress Press, 1994.

54 PRUDKY, M. Leo G. Perdue : The Collapse of History, s. 75.

55 Ibid., s. 84.

56 PRUDKY, M. Leo G. Perdue : The Collapse of History, s. 84; RENDTORFF, R. ,The
Paradigm is Changing : Hopes - and Fears. In Biblical Interpretation. 1995, Vol. 1, Nr. 1, s.
34-53; Dalej napr. STEINS, G. Der Bibelkanon - Schliissel zur Bibelauslegung : Ein
Paradigmenwechsel in der Exegese. In Pastoraltheologie, Juli 2006, Jg. 95, Heft 7, s. 329-
334; por. KORTNER, U.H.J. Der inspirierte Leser, s. 44nn.
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paradigmy, dochadza vo vednom odbore ku vacsSej i menSej krize, kym sa
nevynori a nesformuluje nova paradigma, ktoraodola pociatoCnému
odporu.57

Je zrejmé, Ze biblistika sa na konci 20. ana zaciatku 21. storocia
nachadza v stave plurality pristupov a vysporiadavania sa s touto situaciou.
Pravdepodobne prave prechddza fazou hl'adania aformulovania novej
paradigmy. V tomto kontexte je vSak ddlezité spomenut upozornenie U.
Kortnera, ktory varuje pred zamiefianim pri¢iny a nasledku. Je pravdou, Ze
nas pohlad je ovplyvneny urcitym mysSlienkovym rasterom, nie je to vsak
nova paradigma, ktord spoOsobuje novy spodsob videnia, ale skusenosti
z prevratnych pohl'adov so sebou prinasaju nové paradigmy.>8 KaZdopadne
dnesnu situaciu v biblistike moZno spolu s Prudkym charakterizovat ako
,dynamicky prebiehajucu celkovu restrukturalizaciu“, v ktorej dochadza
akoby k rekonstrukcii stavby ,za provozu“ a stavebni robotnici sa dohaduju
nielen o zmendach v detailoch, ale neraz aj o zdsahoch do nosnych Casti.>?

Situacia neustalych zmien a plurality pristupov je nesmierne zaujimava
na pozorovanie auvidime, ¢o v biblickej vede prinesie budicnost. Aj v
pluralite pristupov aobohacujicej Sirokospektralnosti metéd by vSak
biblistika nemala stracat zo zretela to, ¢o je podstatné. Jej takisto hrozi
nebezpecenstvo ,efemérnych pravd"“. Siroké spektrum pristupov so svojimi
silnymi islabymi strankami ma vyznam vtedy, ked za nimi stoji tuzba
pomocou nasich pozndvacich mohticnosti, ktoré pésobia v ramci celej ludskej
bytosti, pribliZzovat' sa pravde Pisma, ako to krasne vyjadruje profesor Milan
Hamada.
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Zavery synody v Ruzomberku na pozadi zapasu medzi ortodoxiou
a pietizmom

Radoslav Hanus

V prispevku si najskér teologicky rozoberieme dva duchovné
myslienkové prudy, ktoré v evanjelickej cirkvi a. v. v 18. storo¢i v Uhorsku
stali vedl'a seba aproti sebe v konfrotachom duchu. Stru¢ne nacrtneme
priCiny, pozadie ich vzniku nielen na naSom uzemi, ale pochopitelne aj
v europskom priestore z ktorého vzisli - a zaroven bude potrebné pozriet
sa na reakciu - konkrétne - uhorského luteranizmu na dana problematiku
zacCiatkom 18. storocia.

Obdobie 17. azaCiatku 18. storofia moZeme charakterizovat ako
obdobie skepsy vcirkvi aunavy znaboZenskych zapasov, konfliktov
v Eurépe. MoZeme povedat, Ze vspolocnosti postupne sa Siriaca
naboZenska tolerancia prerastajuca do naboZenskej I'ahostajnosti vyplyva
zo sekularizacie myslenia anie naboZenského presvedcenia. Postupne
nastupujuica filozofia sekularizmu! s Bohom vo filozofickom obraze sveta
urcite nepocita. Po nabozenskych konfliktoch dochadza teda
k presadzovaniu istej naboZensky neutrdlnej Kkultiry? a oddelenie
naboZenstva od politiky je otazkou Casu. Moderny sStat konfrontuje cirkev
s fenoménom autonémneho politického Zivota. Demokracia sa obcas
odvolavala na deisticky interpretovant prozretelnost, o malo odozvy
v dejinach teoldgie. NavySe reformacia v istom slova zmysle akoby rozbila
jednotu stredovekého krestanstva3 - atuto vuvedenom obdobi urcite
nebude mozné obnovit. Vtomto - velmi stru¢ne nacrtnutom prostredi
dochadza kistému myslienkovému Stiepeniu €i vyvoju protestantizmu na
rozne denomindcie, spoloCenstva ¢i duchovné prudy v ramci cirkvi - kde
mame konkrétne na mysli ortodoxiu a pietizmus. Aj kvdli strate svojej
pozicie v politickom Zivote spolocnosti sa cirkev stala predmetom nicivych
odstredivych sil, vysledkom ktorych je denominacionalizmus.

Vratme sa ale na kratko do obdobia naboZenskych konflikov
v Europe, pretoZe prave v tomto obdobi dochadza k vzniku typu luteranske;j
ortodoxie, s ktorou sa v nasledujucom obdobi v Nemecku a potom na Gizemi

LTELWELL, W. (ed) Evangelical Dictionary of Theology, s. 996.
2 WALKER, W. A History of the Christian Church, s. 568.
3 COPLESTON, F. A History of Philosophy, s. 2.
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Uhorska konfrontoval pietizmus. Znacny vplyv na jej teologicko-
myslienkovy rozvoj v 17. storo¢i ma novoaristotelovska filozofia. Ortodoxia
ako taka pocas storoc¢i prechadzala mysSlienkovym teologickym vyvojom. Ak
v 16. storoci v obdobi konfliktov v luteranskom tabore jej Slo o vyjadrenie
obsahu viery teologicky spatého so zavermi teologizovania Luthera, v 17.
storoci sa vyvija akysi novy typ ortodoxie - hlavne v Nemecku, ktorému ide
o aplikaciu novoaristotelizmu do luteranskej teoldgie. Toto samozrejme
malo pre teolégiu aj negativne dopady. Postupne sa zrodila protestantska
scholastickd metafyzika, prave proti ktorej scasti vystupil Martin Luther
v 16. storoci. Napriek tomu, Ze filozofia sa opat postavila do sluzby
apologetiky teologie, ortodoxni teolégovia daného storocia sa postavili na
stranu Biblie tam, kde sa ona nezhodovala s filozofiou. Bibliu vsak
interpretovali dobovo dogmaticky - teda nachadzame tu doktrinalny
sposob pristupu k Pismu a ,svet Biblie“ sa u nich nebral vzdy dostatoc¢ne
vazne. Svojim ucenim o doslovnej inSpiracii Pisma - teda, Ze vyklad Pisma je
len jeden a to doslovny - priputali Boha k litere a zabudli, Ze - parafrazujuc
Luthera skutocnym Slovom BoZim je Kristus. To viedlo kich odsudeniu
novych poznatkov, napr. oslnecnej sustave. Horlili sice v uceni
o ospravedlneni za reformaCnud zasadu sola fide, no odchylili sa od
reformacného pomnata viery. Hlavny zaujem Kkladli na to, aby sa o Bohu
spravne hovorilo, ucilo - teda doraz bol na Cistom uceni ako na spasitel'ne;j
viere anie na viere ako vyznani, Ze Hospodin je Zivym Bohom. Z toho
vyplyvala aj posluSnost krestanského Zivota. Hoci teolégovia ortodoxie 17.
storocia boli bezo sporu zboZnymi veriacimi, spatost ich teologie
s panovnickymi dvormi a prenesenie ich teoldgie do kazania spoOsobili
zanedbanie praktickej zboZnosti a moralky. Toto malo za nasledok vznik
opozicie v pietizme Jacoba Spenera. Napriek tomu, Ze trval na tom, Ze jeho
protest proti ortodoxii nie je protestom proti jej teoldgii, ale, Ze sa nachadza
v oblasti etiky azboZnosti, méZeme ho nazvat revizionistom* v teolégii,
pretoze vysledkom jeho pristupu bola reinterpretacia celej luteranske;j
ortodoxnej syntézy. Samotna pietisticka teoldgia sa vSak zacala Stiepit na
rézne nielen radikalne smery (jej negativum) ale aj na prudy, ktoré do seba
vClenili podstatnu cast ortodoxnej teoldgie. Prikladom je wiirttenbersky
pietizmus Albrechta Bengela, ktory odmietol tzv. hallski formu pietizmu,
snaziacu sa ndjst svoje miesto a uplatnenie prave na uzemi dneSného

4 PELIKAN, J. Prehl'ad historickej teologie, s. 48.
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Slovenska v obdobi RuZomberskej synody a zZivota Krmana. Bol to prave tzv.
hallsky pietizmus, ktory striktne rozdel'oval veriacich na znovuzrodenych
aneznovuzrodenych - teda ¢o sa tyka Kklasickej zakladnej reformacnej
teoldgie ospravedlnenia zastaval diametralne odliSné stanovisko. Navyse
posilioval postavenie jednotlivca - laika na ukor farara, ¢im svojim
sposobom predstavoval ohrozenie tazko nadobudnutej autority
superintendentov v ¢asoch posledného stavovského povstania Frantiska II.
Rakoczyho a konania RuZomberskej synody.>

Prebudenecké pietistické hnutia, vznikajuce vtomto storoci
v Nemecku su istou reakciou na to, ¢o sme doteraz uviedli. P6vodnym
zamerom pietizmu bola horliva tiZba kazat evanjelium ako jednoduché
naboZenstvo proti vtedy strnulej ortodoxii, no nemdZeme v Ziadnom
pripade hovorit onom ako okoherentnom hnuti, na ktoré by sa
nevztahovalo slovo o kritike. Iste, nemall zasluhu méa toto hnutie
na rozvinuti vtedy takmer pozastavenej protestantskej misie, v socidlnej
praci, vduchovnej obnove ¢i vdoraze na kazdodenné citanie Biblie, no
priliSnym zdéraznovanim znovuzrodenia na ukor ospravedlnenia ¢loveka
pred Bohomé (Francke aj Spener) sa tejto subjektivno-psychologickej viere
akoby stracal objektivny predmet viery, na zdéraznovani ktorého mdzeme
zasa d'akovat ortodoxii. M0Ze sa sice pravom ortodoxii vycitat, Ze malo
myslela na jednotlivého veriaceho, ale sicasne musime uznat jej namietku
voCi pietizmu, kde mu vycita, Ze naopak cely reformacny déraz na zvest
o Kristu preniesol zd6raziovanim znovuzrodenia na to, ¢o sa deje v srdci
,yodiaceho sa krest'ana.” Pietisticka viera zalozena na tom, ¢o v srdci citime,
nemoze byt spol'ahlivym zakladom istoty spasenia v teolégii reformacie. Na
strane pietizmu, ale aj niektorych ortodoxnych teolégov 17. storocia, kde
viera je zasa len myslienkovy suhlas s Cistym ucenim - ¢o je druhy extrém -
akoby sa zabudlo na reforma¢né pochopenie viery. Castd pietisticka
nevSimavost Kk pravidldim viery, ku konfesii (tvrdiac, Ze Pismo je nad

5 ROTERMUND, H. Ordodoxie und Pietizmus, s. 40.

6 V klasickej reformacnej teol6gii M. Luthera a teolégov ortodoxie stoji ospravedlnenie
Cloveka pred Bohom vramci poriadku spasy pred znovuzrodenim - teda pred
posvitenim krestana. Clovek sa totiZ pre Boha neméZe rozhodntt sam od seba, ale prvy
prichadza Boh so svojou evanjeliovou zvestou o odpusteni hriechov. Tato zvest vSak nie
je len nejakym nebeskym aktom vyhlasenia hrieSnika za spravodlivého, ale dotyka sa
priamo jeho Zivota skrze zvest Pisma; meni myslenie a nasmerovanie ¢loveka a tento
proces potom po ospravedlneni nazyva znovuzrodenim a Zivotom v posvateni. Teda -
doraz nie je na ¢loveku a jeho schopnostiach dostat’ sa k Bohu svojimi silami ale na Bohu
a jeho konani v Zivote Cloveka.
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konfesiou, hoci sa branili, Ze Cisté ucenie neopustaju), k cirkevnému uceniu
(zapricinena priliSnym dorazom na citovu a ¢inorodu zboZnost) sposobila,
Ze pietisti stratili pochopenie reformacného chapania Pisma - Biblie.
Konkrétne stratili pochopenie pre to, Co pre reformatorov znamenalo jedine
milost ajedine viera aich prvoradd snaha o posviteny ZzZivot viedla
nakoniec k zakonnictvu. lahostajnost’ ku konfesii otvorila brany v pietizme
pre vstup mystickych, separatistickych a kvietistickych mysSlienkovych
postojov (Tersteegen, Arnold). Nakoniec, Co sa tyka pietistického ponatia
cirkvi, tak ono sa taktieZ liSi pochopitelne od pdévodného ucenia
reformatorov 16. storocia. V myslienke, Ze cirkev tvoria len skutocne veriaci
I'udia, snaZiaci sa o Zivot v posvateni, pietisti videli pokracovanie diela
reformdacie. Okrem inych - ani vtomto déraze na skutocnud reformaciu
cirkvi v 17. a 18. storoci nestacili. TotiZ, v reformacnom zmysle cirkev tvoria
ti, ktori veria v posvacujucu milost' JeZisSa Krista a pri najlepSej snahe
o krestansky Zivot vzdy vyznava, Ze je vo svojich veriacich nedokonala.
V cirkvi a do jej zriadenia zaviedli tzv. cirkvicky v cirkvi, ¢lenmi ktorej teda
mohli byt len I'udia istej mravnej Grovne. Prave s touto myslienkou priSiel
Jacob Spener. Podla jeho povodného zadmeru tieto mali byt nastrojom
reformacie cirkvi, nechcel, aby sa stali akousi elitou dokonalych krestanov
vramci cirkvi - ¢omu vSak zabranit v mnohych pripadoch v Nemecku
nedokazal.

Problematiku vztahu ortodoxie a pietizmu na uUzemi dnesSného
Slovenska na =zaciatku 18. storocia C¢i otdzku postavenia ortodoxie
v evanjelickej cirkvi v danom obdobi moéZeme objektivne posudzovat len na
zaklade poznania postavenia evanjelikov v byvalom Uhorsku a poznania
pociatkov a pricin Sirenia reformacie na naSom tuzemi. Slovenski a nemecki
evanjelici sa od 16. storoCia hlasili kreformacii tzv. nemeckého
(luteranskeho) typu - to znamena k oddanosti k Augsburskému vyznaniu
viery akFormule Concordiae zroku 1579 - teda vyznaniu viery
ortodoxnych teolégov 16. storocCia ako pokraCovatel'ov teologickej prace
Martina Luthera. Doklad o tejto skuto¢nosti nachadzame v uzavretiach
syndd - Banskych miest a tzv. synody trencianskej z roku 1580. Zasluhu na
istom ,udomacneni“ nemeckej ortodoxnej reformacnej teolégie tohto smeru
na nasom uzemi ma urcite vyssia evanjelickd skola v StrdZkach na Spisi,’
ktora zaloZzil zastanca luteranskeho ortodoxného smeru Gregor Stancic.

7 PETRIK, ]J. Vernost augsburskému vyznaniu v dejinach nasej cirkvi. In Cirkevné listy.
1962, ro¢. 75, ¢. 7-8, s. 120.
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Protireformacia vSak nedovolovala slobodné Sirenie a konsolidaciu
reformacie v Uhorsku auZz voObec nie budovanie nejakych cirkevno-
spravnych Struktur. Zlom priSiel aZ v dobe stavovskych povstani, konkrétne
vroku 1610 na synode v Ziline. Prave v tomto obdobi ziskava evanjelicka
luteranska cirkev ,plnopravne cirkevné zriadenie aj na tretom stupni
spravy.“8 Novoknazi odteraz nemuseli chodit’ na ordinaciu do Wittenbergu,
ale novoustanoveni superintendenti ziskali okrem inych prav aj pravo
ordinacie. A prave jednym z prvych superintendentov bol Ziak spominanej
ortodoxnej Skoly v Strazkach ElidaS Lany. Na synode sa teda po
celocirkevnom konsenze presadil wittenbersky ortodoxny teologicky smer
a ustanovil sa aj text biskupskej prisahy, zavazujici buducich nielen
superintendentov, ale aj seniorov a knazov zvestovat a Sirit' také ucenie,
ktoré je zaloZzené na Pisme a vysvetlené v Augsburskom vierovyznani
a Formule concordiae. Formula Concordiae sa teda po¢nic synodou v Ziline
apotom neskor v RuZomberku stiava zdvaznou pre Kkilazov
a superintendentov. VtedajSia Statna moc wuznala takto teologicky
zadefinovanu evanjelicki cirkev, ¢im sa ortodoxny smer stal aj istym
prostriedkom C¢i zarukou legalnej existencie cirkvi pred Statnou mocou
aurad superintendenta doslova autoritou v procese upeviiovania takto
zadefinovanej teologickej sudrznosti luteranov v Uhorsku. Vroku 1611
palatin Juraj Thurzo zaradil do distriktualneho protokolu cast, do ktorej sa
pocas celého storocia podpisovali kilazi a superintendenti i magnati cirkvi,
¢im slobodne averejne sl'ubovali vernost doktrinam Formuly svornosti.
Poslednym zapisanym v danom protokole je Daniel Krman.

Problémom sa ale pocas celého 17. storocia stalo nedodrZiavanie
mierovych dohéd zo strany panovnika vocli protestantom. Rekatolizacia
v danom obdobi aZ po synodu v RuZzomberku a teda po posledné stavovské
povstanie vyuZiva prostriedky Statnej moci na potlacenie existencie
zakonnej podoby evanjelickej cirkvi a. v. v Uhorsku. To, Ze nemecKky cisar
akceptoval augsbursku konfesiu, ale neplatilo - alebo nemuselo platit
v Uhorsku, inak povedané ,pravne akty prijaté cisarom neboli zavazné pre
uhorského kral'a.“® NavySe v platnosti pocas celého 17. a 18. storocia
ostavali zakonné clanky zroku 1526, ktoré odkazovali na likvidaciu
vSetkych kacirov v Uhorsku. Ortodoxia mala sice plnit ulohu, ako sme

8 PETRIK, J. Hodnost biskupa v Slovenskej evanj. cirkvi a. v. In Cirkevné listy. 1963, roc.
77,¢.9,s.113.
9 KOWALSKA, E. Evanjelické a. v. spolocenstvo v 18. storoci, s. 105.
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uviedli, istého zakonného prostriedku existencie cirkvi v State, no
v Uhorsku sa nereSpektovanim mierovych zmliuv za kacirov vcelom
obdbobi 17. a 18. storocia povazZovali vSetci nekatolici. Cirkev nielenZe
zaciatkom 18. storocia tak s prenikanim myslienok pietizmu preZivala krizu
identity, ale vdanom obdobi rekatolizacie az po RuZombersku synodu
stratila takmer vSetkych superintendentov svynimkou Jakuba Zablera,
ktory zotrval v urade az do roku 1711; cirkevna sprava bola rozvratens,
prebiehali  konfiSkacie kostolov askol. L,V Case desatrocného
prenasledovania (1671-1681) zanikli - aZ na jednu vychodnu - vSetky
superintendencie.“l® RuZomberska synoda konana pod gesciou Daniela
Krmana, ktord sa mohla konat' len vd'aka Rakoczyho povstaniu, opatovne
zdecimované cirkevné zbory zadelila do novych Styroch (predtym ich bolo
sedem) superintendencii - tzv. Okolie vychodné, Okolie banské, Okolie
severozapadné a Okolie gemersko-juzné. Hallsky pietizmus sa v danom
obdobi vsak snaZil prostrednictvom uhorskych Studentov asimilovat do
uhorského cirkevného prostredia, na ¢o reaguje synoda ajej Ccelny
predstavitel Daniel Krman jeho raznym odmietnutim azdoraznenim
postavenia luteranskej ortodoxie ako zaruky dalSej moznej stabilnej
existencie cirkvi. Isty politicky vyznam ortodoxie, ako sme uz naznacili, je
v dejinach luteranskej cirkvi v Uhorsku urcite nesporny. No redukovat jej
postavenie a vyznam len na tduto rovinu urcite nie je spravne. Ortodoxiu
musime chapat aj ako prostriedok konsolidacie cirkvi a sprostredkovania
jej ucenia v zapase o prezitie v obdobi rimskokatolickej ofenzivy.1l Ak sme
vprvej Casti prispevku porovnali teologické vychodiska Kklasickej
reformacnej ortodoxnej teoldgie 16. storoCia, udomacnenej aj na nasom
Uzemi, s teoldgiou pietizmu, tak vidime, Ze ide o diametralne odliSné
myslienkové vychodska uvazovania o Bohu a ¢loveku. Celni predstavitelia
cirkvi ako nositelia iradu mali a maju aj dnes povinnost dbat na vierou¢nu
Cistotu cirkvi hlasiacej sa k Augsburskému vierovyznaniu, ¢o vs$ak
neznamena I'piet na adiafornych veciach v cirkvi. Inak sa teolégia stane
v cirkvi nie jej urcujucou - ale druhoradou zalezitost'ou automaticky a tym
padom podmienene nutne podliehajicou mysSlienkovému - ¢i uzZ
filozofickému alebo teologickému tlaku doby. Ak hovorime o adiaforach,
myslime na tomto mieste napriklad na vonkajSiu formu liturgie ¢i nosenie

10 PETRIK, J. Vyvin evanjelickych superintendecii na Slovensku. In Cirkevné listy. 1960,
ro¢.73,¢.1,s.170.
1 FATIO, O. Orthodoxy. In The Oxford Encyklopedia of Reformation, s. 180-183.
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liturgického rucha. PredovSetkym vdaka raznemu odmietnutiu hallského
pietizmu Celnymi predstavitel'mi cirkvi v 18. storoc¢i, Danielom Krmanom
a synodou v RuZomberku, sa na naSom Uzemi aj napriek znacnému poctu
Studentov v Halle udomacnil tzv. duchovny rdz? pietizmu, ktory sa zvacsa
nesnazil vplyvat na zmenu cirkevnej doktriny. Skor pozitivne svojou
¢innostou posobil vramci cirkvi, ktord vuvedenom obdobi, ako sme
uviedli, jestvovala na hranici svojej existencie. Slovensky pietizmus
izolovany od centra - teda Hallského pietizmu, mal svoj osobity raz, tykajuci
sa etiky acirkevnej praxe. Jeho vplyvom sa v danom obdobi rozvija
katecheticka praca sdetmi, Siria sa katechizmy a svojou prakticko-
naboZenskou c¢innostou si ziskal mnohych z radov sl'achty a mestianstva.
Slovenska ortodoxia so slovenskym pietizmom navzajom neraz dokaZze
nielen koexistovat, ale aj spolupracovat — dokazom coho je vydanie Biblie,
na ktorej spolupracoval Daniel Krman s Matejom Bellom.

Nanovo uzdkonené slobody evanjelikov vSak nemaju dlhu platnost.
Prakticky po neuspechu Rakoczyovského povstania v roku 1715 snem rusi
uznesenia RuZomberskej synody, rusi synodou zriadené superintendencie
a zakazuje zvolat d'alSiu synodu. Situacia sa naoko zmenila vydanim tzv.
Karolovych rezolucii (1731 a 1734), ktoré dovoluju evanjelikom volit
superintendentov a opatovne zriadit' distrikty, no nasledny rekatolizac¢ny
proces mal pre evanjelikov - luteranov na nasledujice obdobie do vydania
Tolerancného patentu (1781) takmer zhubny dopad. Bola vydana cela séria
diskriminacnych naboZenskych zakonov. Zvolenych superintendentov
musel potvrdit vurade S$tat alehoty potvrdzujuce urad pochopitel'ne
umyselne zdZiaval - ¢im sa snazil prakticky ochromit’ spravu cirkvi. NavysSe
- nabozZenské otazky nebolo v danom obdobi moZné predkladat na
rokovanie snemu - naboZenstvo sa stava tzv. sikromnou zalezitostou.
NabozZenské problémy mohli tak panovnikovi predkladat len sukromné
osoby - samozrejme s istou mozZnostou pristupu na panovnicky dvor. Tuto
moznost mali tzv. svetski patréni reformacie, osoby zvacsa Sl'achtickych
povodov, ktori sa prakticky vdanom obdobi stavaju vedicimi osobnostami
cirkevného Zivota. Nie raz sa stavalo, Ze superintendenti sa dostavali do
svojich dradov len po ich ,postdeni” uvedenymi svetskymi predstavitel'mi
cirkvi, ¢im ich autorita klesala na ukor narastajlicej autority patronov.
Logicky - klesa aj vaha ortodoxie ako niekdajsSej zaruky stability a legitimity

12 DUROVIC, J. Slovensky pietizmus. In Historica Slovaca I1I-1V, s. 177.
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cirkvi. MySlienky osvietenectva totiZ neobisli ani cirkevné prostredie
a teologia osvietenectva mala zhubné nasledky v danom obdobi nielen na
ortodoxiu, ale rovnako aj na pietizmus. Svetski patréoni evanjelictva, ako
nové, nielen cirkevné, ale zial' aj teologické autority, ¢im d'alej tym viac
videli zaruku stability cirkvi nie v ortodoxii ¢i slovenskom pietizme, ale
v kalvinskej cirkvi ajej predstaviteloch ako moZnych politickych
spojencoch. To vSak znamenalo diametralny ustup od klasickej nemeckej
reformacnej teologie Martina Luthera.
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MILAN HAMADA (9. september 1933), kritik, historik a teoretik literatury
a kultury, pochadza z Velkej pri Poprade. Na Filozofickej fakulte Univerzity
Komenského vyStudoval v rokoch 1952-1957 slovencinu a rustinu. V roku
1959 nastupil na Ustav slovenskej literatdry SAV ako interny a$pirant
avenoval sa starSej slovenskej literature. Publikoval a bol redaktorom vo
viacerych literarnych casopisoch. V roku 1972 musel kvoli svojim
obcCianskym a politickym postojom SAV opustit a zamestnal sa v Slovenskej
pedagogickej kniZznici. Mal zakazané publikovat,verejne vystupovat
v oblasti kultdry, jeho meno sa nemohlo vyskytovat v periodikach. Po
novembri 1989 sa vratil na Ustav slovenskej literattiry SAV ako vedecky
pracovnik, kde vroku 1992 ziskal hodnost doktora vied za pracu Zrod
novodobej slovenskej kultiry. Od roku 1993 prednasal na Trnavskej
univerzite, od roku 1998 ako docent aod roku 1999 ako profesor na
Katedre dejin umenia akultiry ana Katedre politologie. Je nositel'om
viacerych oceneni avyznamenani; Zlatej medaily SAV (1993), Ceny

Dominika Tatarku (1994), Radu Ludovita Stdra I. triedy (2003).
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